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Abstract 

Fitrah (human nature) is a vital principle in the Islamic worldview. Its numerous impacts 

in various philosophical discussions, including the philosophy of religion, ethics, history, 

epistemology and the problem of knowledge, educational philosophy, legal philosophy, 

and political philosophy, indicate its significance and importance. Mortaza Motahari 

referred to fitrah as the "mother principle" in Islamic culture and teachings, and in his 

various works, he examined the effects and implications of fitrah in humans, considering it 

a continuation of the general essential movement of existence. However, beyond citing 

verses and hadiths, he rarely focused on the rational proof of the principle of fitrah, more 

so providing a general methodology (which, according to the author, can be based on the 

model of inference to the best explanation). This research, using a descriptive-analytical 

method and by gathering and analyzing information, first examines the essence of fitrah 

and human innate qualities, then aims to establish the existence of fitrah in humans. 

Different justifications for the existence of human tendencies in humans are analyzed to 

identify the correct explanation. Subsequently, some of the effects and outcomes of fitrah 

are explored, including the argument of fitrah in theism, the impact of fitrah on 

epistemology and the problem of knowledge, ethics, the philosophy of history, educational 

philosophy, and sociology.  

Keywords: Fitrah, Proof of Fitrah, Inference to the Best Explanation, Outcomes of Fitrah, 

Mortaza Motahari. 

Introduction 

The discussion of "fitrah" (human nature) is a vital principle in the Islamic worldview. 

Numerous verses in the Quran refer to this truth, describing it as the divine trust, the breath 

of monotheism, or the position of vicegerency of God, highlighting the intrinsic connection 

between human nature and the concept of monotheism within the human soul. Examining 

the implications and effects of fitrah in philosophical debates demonstrates that fitrah is not 

merely a theoretical issue without impact on other domains but significantly influences 

many theoretical and practical sciences. For this reason, Mortaza Mutahhari referred to the 

principle of fitrah as the "mother principle," "mother of knowledge," or "mother of issues" 
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in Islamic culture and teachings. Despite various studies examining different aspects of 

fitrah, there are few that focus on proving its existence. In his discussions on fitrah, 

Mutahhari mainly emphasized the effects and implications of human innate dispositions, 

and besides referring to Quranic verses and traditions, he seldom engaged in rational proof 

of the principle of fitrah, often relying on a general method (arguing from the effects of 

fitrah to fitrah itself, along with negating other explanations). Therefore, considering the 

importance of this issue, the present study aims to prove the existence of fitrah based on 

Mortaza Mutahhari's perspective. 

Research Findings 

By reviewing the various works of Mortaza Mutahhari and based on his proposed method 

(which, in the authors’ view, can be considered as the best explanation approach), and by 

formulating and addressing different explanations he provided for the existence of human 

inclinations, it becomes clear that the only possible and correct explanation for the 

existence of unique human perceptions and inclinations is to recognize fitrah. This indicates 

the existence of an origin within humans that is neither acquired nor inherited from previous 

generations, but rather, the hand of creation has placed these potentials in humans 

considering the goal of human creation (i.e., achieving perfection). 

Conclusion 

In this study, using the method of inference to the best explanation, the existence of fitrah 

in humans has been established, yielding various results. These include the impacts of fitrah 

on different areas such as philosophy of religion (using fitrah as an argument for theism), 

ethics (the reason for the inclination towards good and moral matters, the issue of the 

relativity or absoluteness of ethical propositions), philosophy of history (the progressive 

nature of history), philosophy of education (understanding education as the discovery and 

nurturing of human innate potentials rather than shaping them in any way desired by the 

educator), epistemology and the problem of knowledge (the role of innate perceptions in 

the foundations of knowledge, especially empirical perceptions, and the rejection of 

skepticism), jurisprudence, philosophy of law and political philosophy (the issue of justice 

and the nature of natural rights in relation to human innate potentials), and sociology 

(human free will in relation to society, the existence of fitrah for society, the unified nature 

of societies, and the theory of social justice from an Islamic perspective). Given that the 

concept of innate dispositions affects various dimensions of human thought and 

inclinations as well as human society, it seems that deeper examination is required, 

particularly regarding the impact of innate dispositions on governance and national 

development. The findings of this study can serve as a first step towards addressing the 

need for an Islamic-Iranian model for national development. 

  



 

 

 

 

Refrences 

Javadi Amoli, Abdullah. (1997). Interpretation of Quranic Themes, Nature in the Quran. 

Qom: Isra Publication Center. (in Persian) 

Tabatabai, Mohammad Hussein. (2011). The Scale in Interpretation of Quran (Al-Mizan 

Fi Tafsir al-Quran). Beirut: Al-Alami Institute for Publications. (in Arabic) 

Mutahhari, Morteza. (1990). Nature. Tehran: Sadra. (in Persian) 

— (1996). Man and Faith. Tehran: Sadra. (in Persian) 

— (1996). Society and History. Tehran: Sadra. (in Persian) 

— (2011). The Purpose of Life. Tehran: Sadra. (in Persian) 

— (2019). Nature in the Quran. Tehran: Sadra. (in Persian) 

— (2019). Nature and Education. Tehran: Sadra. (in Persian) 

— (2019). Innateness of Religion. Tehran: Sadra. (in Persian) 
 
Cite this article: Fayaz Bakhsh, Z., Motahari, A., & Larijani, A. (2024). Explanation and 

Justification of the Theory of Fitrah from Mortaza Motahhari’s Perspective based on the Inference 

to the Best Explanation Model. Philosophy and Kalam, 57 (1), 133-155.  (in Persian) 

 

Publisher: University of Tehran Press. 

© The Author(s). 

DOI:https://doi.org/10.22059/jitp.2024.369257.523458 

Article Type: Research Paper 

Received: 6-Dec-2023 

Received in revised form: 13-Feb-2024 

Accepted: 27-May-2024 

Published online: 22-Aug-2024  
 

 

https://doi.org/10.22059/jitp.2024.369257.523458




 
 
 

 

 

تبیین و توجیه نظریه فطرت از دیدگاه شهید مطهّری بر مبنای الگوی استنتاج  
 بهترین تبیین 

  3علی لاریجانی | 2علی مطهّری | 1زهرا فیاض بخش

آموختۀ کارشناسی ارشد، گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی،  . نویسندۀ مسئول، دانش1
 fayaz.zahra@gmail.comدانشگاه تهران، تهران، ایران. رایانامه: 

رایانامه: 2 ایران.  دانشگاه تهران، تهران،  و معارف اسلامی،  الهیات  دانشیار، گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشکدۀ   .
ali.motahari@ut.ac.ir 

رایانامه:  3 ایران.  تهران،  تهران،  دانشگاه  انسانی،  علوم  و  ادبیات  دانشکدۀ  فلسفه،  گروه  دانشیار،   .
larijani.ali@ut.ac.ir 

 چکیده

  ن،ید  ۀ از جمله فلسف  یمتعدّد آن در مباحث فلسف  راتی است. تأث  یاسلام  ین ی بدر جهان   ی اتی ح  یفطرت، اصل
  ۀ حقوق و فلسف  ۀ فلسف  ت،ی و ترب  می تعل  ۀو مسئله شناخت، فلسف  یشناسمعرفت   خ،یتار   ۀ اخلاق، فلسف  ۀفلسف

از اصل فطرت به عنوان »اصل مادر« در   یمطهّر  دی رو شه نیآن دارد. از ا  تی و اهمّ  گاهیاز جا تی حکا استی س
است و  آثار و لوازم فطرت در انسان پرداخته  یکرده و در آثار گوناگون خود به بررس ادی  ی فرهنگ و معارف اسلام

کمتر  ات،ی و روا اتیگذشته از استناد به آ  یحال و  نی . با اداندی م یهست   یعموم یحرکت جوهر  ۀ آن را در ادام
  یآن را بر مبنا  توانیآن )که به زعم نگارنده م  یبلکه به ذکر روش کلّ   استداخته اصل فطرت پر   یبه اثبات عقل

-یفی است به روش توصپژوهش تلاش شده  نیاست. در ا دانست( اکتفا نموده  نیی تب   نیاستنتاج بهتر   یالگو 
سپس وجود   وشود    یبررس  یانسان  اتیّ فطرت و فطر   یست ی آنها، ابتدا چ  لی اطّلاعات و تحل  یآور و با جمع   یلی تحل

در انسان    یانسان  یهاش یوجود گرا  یکه برا  یمختلف  هاتی نحو که توج  نیفطرت در انسان ثابت گردد؛ به ا
فطرت    ج یاز آثار و نتا  یاست برخشود. سپس کوشش شده   نیی و تب   ردی قرار بگ  لی است، مورد تحلمطرح شده

  ۀشناخت، فلسف  ۀو مسئل  یشناسفطرت در معرفت   ری تأث  ،یگردد؛ از جمله استدلال فطرت در خداشناس  یبررس
 .یشناسو جامعه  تی و ترب  می تعل ۀفلسف خ،یتار  ۀاخلاق، فلسف

 فطرت.  جیفطرت، نتا ،یمطهر  دی شه ن،یی تب  نیاثبات فطرت، استنتاج بهتر : هاکلیدواژه

 

mailto:fayaz.zahra@gmail.com%09
mailto:fayaz.zahra@gmail.com
mailto:fayaz.zahra@gmail.com
mailto:ali.motahari@ut.ac.ir
mailto:ali.motahari@ut.ac.ir
mailto:larijani.ali@ut.ac.ir
mailto:larijani.ali@ut.ac.ir


 

 

 

 

 

  ید شه  یدگاهفطرت از د  یهنظر   یهو توج  یینتب  .( 1403فیاض بخش، زهرا، مطهّری، علی، و لاریجانی، علی ):استناد 
 . 155-133(، 1) 57، فلسفه و کلام اسلامی. یین تب یناستنتاج بهتر  یالگو  یبر مبنا یمطهّر 

 

 انتشارات دانشگاه تهران: مؤسسه ناشر
 © نویسندگان 

DOI: https://doi.org/10.22059/jitp.2024.369257.523458 

 پژوهشی -ی علم :نوع مقاله
 15/09/1402 : دریافت 

 24/11/1402 : بازنگری 
 07/03/1403 :پذیرش

 01/06/1403 : انتشار
 

  



 135  نییتب نیاستنتاج بهتر یالگو یبر مبنا یمطهّر دیشه  دگاهیفطرت از د هینظر  هیو توج  نییتب

 

 مقدمه 

بینی اسلامی است. آیات متعدّد قرآن اشاره به این حقیقت دارد و بحث فطرت، اصلی حیاتی در جهان
دهنده ارتباط  کند که نشاناللهی یاد میاز آن تحت عنوان امانت الهی، نفخۀ توحیدی یا مقام خلافت

مسئله فطرت  نهاد انسانی است. به تعبیر شهید مطهّری، » تنگاتنگ فطرت انسانی با مسئله توحید در  
شاخه و  عمیق  قدری  به  قرآن  پایهدر  فطرت  اساس  بر  قرآن  معارف  تمام  اصلًا  که  است  ریزی  دار 

(. برای درک اهمیت و جایگاه فطرت در معارف اسلامی و تأثیر آن  184: 1396)مطهّری،  «استشده
تأثیرات فطرت در   و لوازم فطرت مورد توجّه قرار گیرد، از جمله:  آثار  در مباحث فلسفی، کافی است 
فلسفۀ دین )علّت گرایش به دین، استدلال فطرت در خداشناسی(، فلسفۀ اخلاق )علت گرایش به خیر  

یا معنوی  امور اخلاقی، مسئله نسبیت یا اطلاق گزارهو   های اخلاقی(، فلسفۀ تاریخ )ماهیت مادّی 
تاری بر  حاکم  سنن  تکاملیتاریخ،  و  )بهخ  تربیت  و  تعلیم  فلسفۀ  تاریخ(،  روند  و بودن  کشف  معنای 

داشتهپرورش  تمایل  نحوی که صنعتگر  هر  به  نه ساختن  و  انسان  استعدادهای فطری  باشد(،  دادن 
ویژه ادراکات تجربی و  شناسی و مسئله شناخت )جایگاه ادراکات فطری در مبادی معرفت بهمعرفت

نفی شکّاکیت(، فقه و فلسفۀ حقوق و فلسفۀ سیاست )مسئله عدالت و چیستی حقوق طبیعی ناظر به  
شناسی )علّت گرایش انسان  ( و جامعه24و    10- 9الف:    1398استعدادهای فطری انسان( )مطهّری،  

به جامعه، اختیار انسان در برابر جامعه، وجود فطرت برای جامعه، ماهیت واحد جوامع، وجود فرهنگ  
دهد فطرت، یک مسئلۀ نظری صرف و بدون تأثیر  برای جوامع(. این امر نشان می  و ایدئولوژی یگانه

است؛ همچناندر سایر حوزه تأثیرگذار  و عملی  نظری  علوم  از  بسیاری  در  بلکه  نیست،  نشان ها  که 
دهد تا اصل فطرت روشن نشود، معارف اسلامی به درستی شناخته نخواهدشد. به همین دلیل،  می

»امّ  مادر«،  »اصل  عنوان  به  فطرت«  »اصل  از  خود،  مختلف  آثار  در  مطهّری  یا  شهید  المعارف« 
؛ مطهری،  196و   100ب:    1375)مطهری،   استالمسائل« در فرهنگ و معارف اسلامی یاد کرده»امّ 

 . (60الف:   1375؛ مطهری، 23الف:  1398؛ مطهری، 23و  12ب:   1398

 پژوهش  ۀ پیشین  . 1

اند، موارد اندکی  های مختلفی که از زوایای گوناگون به بحث فطرت پرداختهرغم وجود پژوهشعلی
اثبات   یا منحصر در  غالباً  نیز  موارد محدود  باشد و همین  اثبات فطرت  به بحث  ناظر  وجود دارد که 

؛ رامین و اکبرزاده نجار،  104- 75،  1384فطرت خداشناسی یا خداجویی هستند )قدردان قراملکی،  
،  1395الوجود هستند )جوادی آملی،  (، یا از نوع برهان لمّی و متّکی به اثبات واجب27-38،  1397
( و مقاله »درآمدی بر  22- 5،  1384(. در این میان مقالۀ »فطرت، به مثابه دالّ دینی« )رشاد،  5-20

)احمدی سعدی،   پژوهش(، مناسب193- 173،  1384نظریّه فطرت«  از سایر  به  تر  انواع  ها  بررسی 
با این حال در هیچ مقالههای اثبات وجود فطرت در انسان پرداختهروش  بررسی تفصیلی  اند.  ای به 
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است. استاد مطهّری نیز در مباحث فطری بیشتر  روش شهید مطهّری در اثبات فطرت پرداخته نشده
است وگذشته از استناد به آیات و روایات، کمتر به اثبات عقلی  به آثار و لوازم فطریات انسانی اشاره کرده

است و به ذکر روش کلّی آن )استدلال از آثار فطرت به خود فطرت همراه با نفی  اصل فطرت پرداخته
دار اثبات  است. لذا با عنایت به اهمّیت این مسئله، پژوهش حاضر عهدهسایر توجیهات( اکتفا نموده

 . فطرت بر مبنای دیدگاه شهید مطهّری است

 پژوهش  روش  . 2

آوری اطلاعات و تحلیل و بررسی آنهاست. در  تحلیلی و مبتنی بر جمع-روش پژوهش، از نوع توصیفی
شود ابتدا با مراجعه به آثار مختلف شهید مطهّری، آراء وی درباره چیستی فطرت  این راستا تلاش می

توان و فطریّات انسان مشخّص شده و سپس بر مبنای روش پیشنهادی وی )که به زعم نگارنده می
بندی توجیهات مختلفی که وی برای  آن را بر مبنای الگوی استنتاج بهترین تبیین دانست( و صورت

آنها، توجیه صحیح، تبیین شده و وجود  وجود گرایش های انسانی در انسان مطرح کرده و پاسخ به 
آثار مخت در  او  که  گوناگونی  نتایج  استقصاء  با  نهایت  در  و  شود  ثابت  انسان  در  ذکر  فطرت  خود  لف 

 . است، برخی از آثار فطرت بررسی گرددنموده

 چیستی فطرت  . 3

( و شکافتن از  781:  2ق: ج1376معنای ابتدا و اختراع )جوهری،  کلمه »فطرت« از مادّه »فَطَرَ« به
است. فعل فَطَرَ بر آفرینش و خلقت الهی  ( آمده396ق:  1412طول، ایجاد و ابداع )راغب اصفهانی،  

به منزله شکافتن پرده تاریک عدم و اظهار هستی امکانی  کند که ابداعی و ابتدایی بوده و  دلالت می
معنای گونه خاص  (. فطرت، مصدر نوعی باب فِعلَه از ماده فَطَرَ و به23:  1376است )جوادی آملی،  

ها  و ابداعی خلقت انسان است که اختلاف کیفی و ماهوی این »گونه خاص از خلقت« را با سایر خلقت
(. بر این اساس فطرت انسانی یعنی خداوند بعد از تحوّلات  82و    81:  1398دهد )مطهّری،  نشان می

اوّلیه در مراتب خلقت انسان، به او حقیقتی عنایت نمود که تحوّلی اساسی در سیر خلقت این موجود  
ترین مراتب قربی و وجودی را نسبت  ای از خلقت که در میان سایر خلایق استعداد عالیبود؛ یعنی گونه

 . (14ارد )مؤمنون: به خداوند د

رسد استعمال این کلمه پیش  (. به نظر می30)روم:    است آمده  قرآن  یک آیه  در  تنهالغت »فطرة«  
برای  14:  1369)مطهّری،    از قرآن، سابقه نداشته این کلمه در متون دینی جز  (، همچنین کاربرد 

 .( 1399)سوزنچی،    انسان یافت نشد
صورت نوعیه انسانیه و مبدأ فصل او   … اصلی ابعاد انسانی انسانمایه از دیدگاه فلسفی، فطرت » 

(؛ یعنی انسان پس  100ب:  1375)مطهری،   «یابدو نفس ناطقه اوست که با عوامل خلقت تکوّن می
کند، در نتیجه  از طی مراحل مختلف، استعداد دریافت صورت انسانی به شکل »نفس مجرّد« را پیدا می
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( و انسان  35و    34الف:    1398)مطهری،  گرددنفس به او افاضه شده و مبدأ کمالات ویژه انسانی می
به جهان می بعدی علاوه  با  پایه شخصیت  در مسیر حرکت جوهری عمومی هستی،  آید که سازنده 

(. لذا هرچند در نگاه فلسفی، نطق و ادراک کلّیات صورت اخیر انسان  82ب:    1375اوست )مطهری،  
است ولی در بینش اسلامی، فطرت الهی در انسان کمال اخیر اوست؛ یعنی انسان حیوانی است که  

کامل به توحید در او نهاده شده    استعداد مقام خلافت اللهی و حمل بزرگترین امانت الهی یعنی معرفت
 .و سایر فطریات از جمله عقل از آثار آن است

 ر فطری و امر اکتسابی ام  . 4

سبب تأثیرپذیری انسان از ناحیه عوامل  مفهوم مقابل امر فطری، امر اکتسابی است؛ یعنی امری که به
گردد. بین »فطرت«  باشد. این عامل بیرونی شامل عمل خود انسان نیز میبیرون از وجود او پدید آمده

و »سرشت« نیز تفاوت دقیقی وجود دارد: هرچند هر دو ناظر به نهاد و درون انسان هستند، اما در  
است و حاکی از یک واقعیت اضافه و بعدی جدید  بودن اخذ شدهسابقهفطرت، مفهوم ابتدایی و بدون

تواند شامل  که سرشت میدر انسان، علاوه بر سایر ابعاد اوست که به هیچ نحو اکتسابی نیست، درحالی
غییراتی در او شده و طبق  های پیشین که باعث تمکتسبات تاریخی نیز باشد؛ یعنی مکتسبات نسل

نسل به  شدهوراثت،  منتقل  نیز  دیگر  )مطهّری،  های  کلمه  53-51و    48- 47ج:    1398است  لذا   .
 . »سرشت« برای بیان کامل مفهوم فطرت کافی نیست

دقیق بررسی  به  نیاز  فطری  از  اکتسابی  امر  گاه  تفکیک  که  این  به  توجّه  با  خصوصاً  دارد،  تری 
پندارد آن امر همواره در سرشت او  یابد که انسان میهای انسان چنان در روح او استحکام میعادت

(. امور فطری دارای علائم مختلفی هستند از جمله  32و    31ب:    1398است )مطهری،  وجود داشته
صورت اکتساب فردی و چه اکتساب  بودن )چراکه اگر امری اکتسابی باشد، چه بهعمومیت و همگانی

تاریخی، تنها به گروه خاصّی از افراد اختصاص خواهدداشت؛ امّا اگر امری در همه افراد یک نوع وجود  
بودن  ارد(، همیشگیتوان نتیجه گرفت که خاصیت آن نوع بوده و در نهاد ایشان وجود دباشد، میداشته

اند(، عدم  ها وجود داشته)امور فطری، اموری ثابت و مطلق هستند و در طول تاریخ در همه انسان
که هر تلاشی که در این راستا انجام شود، محکوم به شکست است،    طوریشدن )بهکنامکان ریشه

مانند شکست مارکسیسم برابر تمایل انسان به تشکیل خانواده یا گرایش به دین( و عدم نیاز به تعلیم  
ابتدا از محیط و عوامل اجتماعی فاصله گرفته و صرفاً  نحوی)به از  که اگر انسانی را فرض کنیم که 

های  تأثیر عوامل تکوینی اوّلیه باشد، چنین انسانی باز هم دارای یک سلسله ادراکات و گرایشتحت
 . (182-181:  1396؛ مطهّری،  107-100ج:   1398فطری است( )مطهّری، 

 ستی فطریّات چی  . 5

 . فطریّات انسان شامل دو دسته فطریّات ادراکی و فطریّات احساسی است
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 ادراکات فطری  . 1- 5
به نظر شهید مطهّری اولین ادراک فطری انسان، معرفت او به خود و قوای خود است که هویت فردی  

دهد و زیربنای ادراکات دیگر در انسان است و معنای فطرت آن است که به انسان  او را تشکیل می
کند؛ ولی استعداد یک سلسله ادراکات  نفسی عطا شده که در مرحله اول، فقط و فقط خود را درک می

گرایش و  بهویژه  او  در  ویژه  در سایر حیوانات وجود  های  استعدادها  این  که  دارد  وجود  بالقوه  صورت 
اوست فطری  و  انسان  خاص  ویژگی  و  علّامه  40الف:    1398)مطهری،    نداشته  نظر  بر  بنا  امّا   .)

؛ یعنی اگر  ترین ادراک انسان قبل از شناخت خودش، توجّه به »اصل حقیقت« استطباطبایی پیشینی
الحق است،  شناسند، این معرفت در سایه شناخت اصلها فطرتاً در اوّلین معرفت خود را میهمه انسان

شناسند و نه باطل خود را، پس قبل از شناخت خود  به این ترتیب که همگان حقیقت خود را بداهتاً می
اند  حقّانیتشان را از او دریافت کرده-حتّی خود آنان -ها اند که همه حقبه »اصل حقیقت« اذعان نموده

 . (14:  6، ج  1368)صدرالدین شیرازی،  

از   امّا بخشی  است،  و حصولی  اکتسابی  ادراکات  انسان،  ادراکات  غالب  نظر شهید مطهّری،  از 
قضاوت اصول  که  انسان  میادراکات  تشکیل  را  او  فلاسفه  های  نیست.  حصولی  و  اکتسابی  دهد، 

این معنا که بالفعل در انسان وجود  دانند، امّا نه به  اسلامی، این دسته از ادراکات را معلومات فطری می
دارد، بلکه به این معنا که اکتسابی نیست؛ یعنی به نحو بالقوه در ذهن وجود دارد و همین قدر که بر  

عرضه می در میذهن  را  آن  ذهن  باشد،  دلیل  به  احتیاجی  که  آن  بدون  حکم میشود،  و    دهد یابد 
لی  بدیهی اوّ   اتتصدیق  حقیقتادراکات فطری در  (.  61ج:    1398؛ مطهّری،  113:  1369)مطهّری،  

و   دارندتوافق  ها  آن  درها  ذهناند که همۀ  و اصول و مبادی عقلی و همان ادراکات مقدّم بر تجربه
 . (113و  27و  26: 2: ج 1368)طباطبایی،   ندهست انکارناپذیر

 های فطری گرایش  . 2- 5

گرایش انسان،  فطریّات  دوم  است.  دسته  فطری  انواع  تقسیم  1شکل  های  از  مطهّری  شهید  بندی 
 . دهدهای فطری در میان آنها را نشان میهای انسان و جایگاه گرایشگرایش

شود.  های فطری، ناظر به بعد عالی و انسانی انسان است و ملاک انسانیت شناخته میگرایش
آن برای  خود  وجود  در  این  انسان  از  بیشتری  مقدار  به  که  را  کس  هر  و  بوده  قائل  تقدّس  نوعی  ها 

ها غریزی نیست، بلکه حالت انتخابی  داند. این گرایشتری میها برخوردار باشد، انسان متعالیگرایش
)مطهّری،   دارد  گاهانه  آ و خودمحوری  73- 71:  1369و  مادّی  زندگی  و  به جسم  ناظر  (. همچنین 
بلکه در برخی موارد بر ضدّ خودمحوری است )مانند گرایش به ایثار،    است،هنیست و نه تنها غیرمحوران

 . (67و  65ج:    1398ازخودگذشتگی و حتّی جان خود را در راه هدفی متعالی فداکردن( )مطهّری، 
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 ( 79  -59: 1369 مطهرّی،) انسان در هاگرایش انواع -1شکل 

توان مقوله واحدی دانست که دارای ظهورات مختلف است، یعنی همان  های فطری را میتمام گرایش
به کمال )مطهری،   به31و    30الف:    1398میل  از جعل مقسم  پرهیز  برای  و  نباید  (  صورت قسم، 

(.  60:  1376)جوادی آملی،    های فطری انسان دانستگرایش به کمال را به عنوان یکی از گرایش
جویی در انسان، ناظر به حقیقت فطرت به مثابه گونه خاص خلقت الهی در انسان است؛  مطلقکمال

های  نمای جلوه الهی در مرتبه خلقی در انسان، به حدّی که اگر کسی بدون حجابیعنی آیینه تمام
انسانی خود )که همان فطرت  گناه و کدورت و حقیقت  باطن  به  تعلّقات غیرتوحیدی  از  های حاصل 

(.  172نماید )اعراف:  می  وحیدی انسان در نهاد او است( توجّه کند، بلافاصله به ربوبیت خداوند اذعانت
ترین مرتبه معرفت به او است و سایر کمالات انسانی  بنابراین اصل در فطرت، توجّه تام به توحید در عالی

های روحی غیرمقدّس نیز در واقع صورت  خیزد. گرایشکه خاص انسان است از این توجّه فطری برمی
است و درصورتی مورد قبول  مجازی گرایش به کمال حقیقی است که در مصداق کمال به اشتباه افتاده

 . سمت کمال حقیقی باشداست که در راستای سیر انسان به

انواع گرایش ها در 
انسان

گرایش های ناظر به بعد حیوانی

که گرایش های مشترک با سایر حیوانات)
(.هستندخودمحوری همگی بر مبنای 

...مانند گرایش به تغذیه، خواب وخود فردی 

مانند گرایش به تولید مثلخود نوعی 

گرایش های ناظر به بعد روحانی

گرایش های فراتر از حد جسمانی که به)
ناشی سمت کانونی غیرمادّی بوده و  و لذّت

(.از آن نیز لذّت روحی است

روحی غیرمقدّسگرایش های 

، شهرت مانند جاه طلبی، قدرت طلبی، ثروت طلبی
...طلبی و

لزوما مذموم نیستند، ریشه در منافع و سود)
شخصی دارند و اگر به صورت عطش روحی 

.(درآیند، حدّیقف نخواهند داشت

روحی مقدّسگرایش های 

(گرایش های فطری)

ییحقیقت جویی و گرایش به دانا

امور)گرایش به خیر و فضیلت 
(اخلاقی

گرایش به هنر و زیبایی

گرایش به خلّّقیت و ابداع

گرایش به عشق و پرستش
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 اثبات فطرت  . 6

اند،  برای اثبات فطرت استفاده کرده-از جمله شهید مطهّری-هایی که متفکّران مسلمانغالب روش 
و روایات مختلف که از وجود   روش نقلی است؛ یعنی قبول وجود فطرت در انسان با استناد به آیات 
چنین نهادی در انسان حکایت دارند. قرآن کریم هنگام سخن از انسان و کینونت خلقت او، از وجود  

(. در کلمات  32و  30و بقره:    172، اعراف:  30کند )روم:  جوهره ارزشمند فطرت الهی در او یاد می
البلاغه  نهج  1بیتع نیز روایات فراوانی درباره فطرت وجود دارد، برای نمونه امیرالمؤمنین در خطبه اهل
نْ فرمایند: »می

َ
دُوهُمْ مِیثَاقَ فِطْرَتِهِ فَبَعَثَ فِیهِمْ رُسُلَهُ وَ وَاتَرَ إِلَیْهِمْ أ

ْ
 . (43ق: 1414« )صالح، بِیَاءَهُ لِیَسْتَأ

های برهانی نیز باید به این نکته توجّه نمود که اصل فطرت در وجود انسان،  استفاده از روش برای  
تنیده با حقیقت انسانی و مساوی با انسانیت انسان است و نیازی به اقامه برهان ندارد. اما برای  درهم

های انسانی، نیازمند بیان برهانیِ آن از طریق برهان لمّی و ها و کنشتبیین لوازم و آثار آن در بینش
 . گرددمی انّی هستیم که در حقیقت تنبهاتی است که مانند براهین اثبات واجب در قالب برهان بیان

 هان لمّی )سیر از علّت به معلول( بر  . 1- 6
 توان مطرح نمود:برهان لمّی را در سه شکل کلامی و فلسفی و عرفانی می

 صورت کلامی برهان  .1
لطف،   قاعده  بر  فرمودهبنا  خلق  صورت  بهترین  در  را  انسان  حکیم  استعداد  خداوند  باید  و  است 

طریق هدایتفعلیتبه از  بتواند  او  تا  دهد  قرار  انسان  در  را  عالی  کمال  این  این  رسانیدن  الهی  های 
 . استاستعداد را به فعلیت برساند که خداوند در قرآن آن را فطرت توحیدی انسان نامیده

 صورت فلسفی برهان .2
در حکمت صدرایی، نظام خلقت بر اساس تشکیک در وجود از مرتبه اعلا یعنی وجود باری متعال آغاز  

کند. در این  صورت تشکیکی از صادر اول آغاز و تا ادنی مرتبه هستی ادامه پیدا میشود و سپس بهمی
ترین  بینی صادر اول اقرب و اعرف خلایق نسبت به خدای سبحان است، بنابراین باید واجد عالیجهان

اول   است  کمالات  همه  جامع  که  خداوندی  قرآنی  بیان  به  باشد.  خلایق  میان  در  وجودی  کمالات 
آفریند. البتّه فعلیت همه این کمالات در اولیای معصوم الهی  ها میمخلوق خود را در احسن صورت

دنیا به مدد ارشادات الهی،    شود تا در عالمها استعداد این مقام نهاده میشود و در سایر انسانظاهر می
 . استعدادهای خود را به فعلیت برسانند. این استعداد همان فطرت است

 صورت عرفانی برهان .3
موجود حقیقی تنها خدای سبحان است و بقیه موجودات اظلال و شؤونات آن حقیقت هستند که هر  

ای از جلوات او در نظام اسماء الهی هستند. از ذات باری یک اسم جامع و اعظم صادر شد و یک جلوه
بقیه اسماء از او نشأت گرفتند و اسم اعظم جلوه همه کمالات الهی در مرتبه خلقی است و او خلیفه  

)خمینی  است  الهی  اسماء  میان  در  تعبیر  16  :1376  ،الهی  خلافت«  »مقام  به  آن  از  قرآن  در   .)
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است و استعداد این مقام به نام فطرت الهی است که اقرب و اکمل اسماء به ذات باری متعال  شده
 . است

 هان انّی )سیر از معلول به علّت( بر  . 2- 6

شود که وجود »طبیعت« را  از نظر شهید مطهّری، »وجود فطرت در انسان، از همان راهی اثبات می
( بنابراین  45الف:    1398کنیم« )مطهری،  در جمادات و نباتات، و »غریزه« را در حیوانات اثبات می

روش مورد استفاده شهید مطهّری، سیر از معلول )آثار فطرت یا همان فطریّات( به علّت )فطرت( است.  
شود گرفته از یک علّت هستند، یا حداقل نشان دادهها، تنها نشأتاگر بتوان ثابت کرد وجود این معلول

داد، وجود فطرت است، فطرت در انسان  توان برای علّت وجود چنین اموری ارائهبهترین تبیینی که می
دی است. اما ایراد این روش آن بینی توحیثابت خواهدشد. مزیت این روش، عدم انحصار آن به جهان

ماند،  ها از یک علّت را اثبات نمود، در حدّ بهترین تبیین فعلی باقی میاست که اگر نتوان انحصار معلول
 . آور نبوده قابل خدشه خواهدبودلذا یقین

شهید مطهّری معتقد است مشاهده یک سلسله آثار مشخّص که مختصّ به انسان بوده و در هیچ  
های پیشین به ارث رسیده، دلیل بر وجود مبدئی در  حیوانی وجود ندارد و نه اکتسابی بوده و نه از نسل

آثار شده به ذات و (. لذا همان46و    45)همان:    استانسان است که منشأ بروز این  طور که انسان 
و غریزه محسوس   و خودِ طبیعت  نداشته  و حیوان دسترسی  نبات  و  از جماد  اعم  جوهر اشیاء دیگر 

به وجودشان پی می آنها  آثار  از طریق  انسان  و  آثار  نیستند  از طریق  نیز  انسانی  برد، در مورد فطرت 
کلّی اثبات فطرت    توان وجود فطرت را اثبات نمود. البتّه شهید مطهّری صرفاً به ذکر روش فطرت می

این و منسجمی در  و بحث مبسوط  اکتفا کرده  آن  آثار  ندادهاز طریق  انجام  این اساس  باره  بر  است. 
است اوّلًا با کاوش در خلال آثار گوناگون شهید مطهّری، این توجیهات و پاسخ  نگارنده تلاش کرده

استاد به آنها را یافته و تحلیل نماید و ثانیاً در مواردی که وی به ذکر اصل توجیه اکتفا کرده، خود بر  
صورت با  نماید.  استخراج  را  مناسب  پاسخ  مطهّری،  شهید  فکری  مبانی  توجیهات  اساس  این  بندی 

 . شودمختلف و ردّ آنها، توجیه صحیح، تبیین شده و وجود فطرت در انسان ثابت می
توجیه اول: انسان ذاتاً دارای استعدادهای فطری نیست و این موارد، یک سلسله امور اکتسابی   .1

و    112ج:    1398است )مطهّری،  هستند که در طول تاریخ پدیدآمده و سپس موروثی انسان شده
113) . 

 نگارنده معتقد است:  پاسخ:
وراثتی و  اکتسابی  گرایشالف(  نمیدانستن  انسانی  ویژگیهای  همگانیتواند  و  های  بودن 

طبیعت و ذات انسان نداشته و صرفاً  های انسانی ریشه در  بودن را توجیه کند. اگر گرایشهمیشگی
به که  باشند  اکتسابی  درآمدهاموری  موروثی  در  صورت  امور  این  که  بوده  زمانی  صورت  این  در  اند، 
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صورت  ها و در هر زمان و مکانی اکتساب شده و بهاست و سپس در همه انسانها وجود نداشتهانسان
 . توان رفع مقدّم را نتیجه گرفتاست، و از رفع تالی میموروثی درآمده

 . صورت موروثی درآیند، یقینی نیستتوانند بهب( اساساً این مقدّمه که امور اکتسابی می
های انسانی اموری اکتسابی و موروثی باشند، در این صورت لازم ذات او نیستند و  ج( اگر گرایش

 . شدن نیستندکنکه امور فطری قابل ریشهکن کرد، درحالیتوان این امور را در او ریشهمی

کنند. از نظر  ها را انکار میتوجیه دوم: برخی فلاسفه اساساً تقدّس و ارزشمندبودن این گرایش .2
توصیه هم  های انسانی نه تنها موهوم و غیرحقیقی هستند؛ بلکه حتّی مفید و قابلایشان، ارزش 
ای است که  شده توسّط عدّههای انسانی، موهوماتی وضعمعتقد است ارزش   نیچه  نیستند. مثلاً 

نمایدتواند، باید برخلاف آندنبال منافع خود هستند؛ پس هر کس که میبه )مطهّری،    ها رفتار 
1369:  134) . 

بالضّروره با شهود انسان نسبت به خود که برای این فطریّات    پاسخ: به نظر نگارنده این توجیه نیز 
انسان که  چرا  است؛  تعارض  در  است،  قائل  وجداناً  ارزش  را  کمالات  این  به  گرایش  خود،  درون  ها 

های فطریّات انسانی با این دیدگاه قابل توجیه نیست؛ برای مثال اگر امری یابند. همچنین ویژگیمی
شده باشد، تنها به گروه خاصّی از افراد اختصاص خواهدداشت و همگانی و همیشگی نخواهدبود.  وضع

کردن نیست و هر تلاشی که در این راستا انجام شود، محکوم به  کنعلاوه بر آن امر فطری قابل ریشه
 .شده باشد تواند موهوم و وضعشکست است، پس ذاتی انسان بوده و نمی

های انسانی ذاتاً مقدّس نیستند، امّا برای جامعه مفیدند؛ لذا منافع افراد و  توجیه سوم: ارزش  .3
  های انسانی را که واقعیتی ندارد، بپذیریم کند که وجود یک سلسله ارزش مصلحت جامعه اقتضا می

 . (134و  133  همان:)
بهاین نحوه توجیه ارزش   پاسخ: انسانی، عملًا  نفی همه آنهای  و بیمعنای  و موهوم  بودن  پایهها 

گرایی  ( و عملًا به نسبی105)همان:    است  های انسانی« و »مقدّسات انسانی«»گرایش  ،»انسانیت«
های انسانی که با منفعت فردی در تضاد است )از  منجر خواهدشد. همچنین طبق این دیدگاه، ارزش 

  65ج:  1398جمله ایثار و فداکاری که نهایت آن فداکردن جان است(، قابل توجیه نیست )مطهّری، 
 . (67و 

 . آفرینندها را میها، ارزش توجیه چهارم )اگزیستانسیالیزم(: انسان .4
 پاسخ: 

کردن است. معنا ندارد انسان به امری که ذاتاً واقعیتی  در این جا منظور از آفریدن، اعتبار •
اگر  (. » 153  :1369)مطهّری،    ندارد، اعتبار بخشیده و سپس آن را هدف خود قرار دهد 

فطرت در کار نباشد هیچ چیزی برای انسان ارزش ذاتی و غیرذاتی ندارد، اصلًا ارزش  
 . ( 68 ج:   1398،  )مطهّری  «کردنی نیستقراردادی و وضع ، ندارد؛ چون ارزش 
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ارزش  • دیدگاه  این  طبق  نگارنده  نظر  توجیه  به  قابل  فداکاری  و  ایثار  مثل  انسانی  های 
 . نیست، زیرا معنا ندارد انسان خود را برای چیزی که خودش اعتبار کرده، فدا کند

ها  ها و مکانباشد، اما در همه زمانمعنا ندارد امری اعتباری بوده و ذاتاً واقعیتی نداشته •
 . ها مقدّس و ارزشمند باشد و برای همه انسان

های انسانی صرفاً جنبه مادّی داشته و در پی  توجیه پنجم: )نظریّه تکامل انواع(: این ویژگی .5
 . اندتکامل انواع به وجود آمده

به  پاسخ: ابتدای  بعد  از  از  انسان  امّا  نیافتاده،  اتّفاق  زیستی  تکامل  هیچ  انسان،  نوع  وجودآمدن 
دهد انسانیت انسان ناظر به جنبه مادّی و زیستی او است. این مسئله نشان میغیرزیستی تکامل یافته

نیست. به تعبیر قائلان به نظریّه تکامل، روند تکامل تا مرحله انسان جنبه زیستی داشته و پس از آن 
افتاده انسانی  مسیر  یک  میدر  نشان  ایشان  اعتراف  مورد  واقعیتِ  همین  انسان  است.  حقیقت  دهد 

رسیدن  فعلیتکند، و این تکامل از راه به  »حقیقتی است از سنخ همان مسیری که در آن تکامل پیدا می
که جنبه زیستی و مادّی او بدون تغییر به یک حال باقی  شود، درصورتیتدریجی آن حقیقت حاصل می

(. انسانیت انسان، ناظر به پیدایش بعد جدیدی در وجود اوست  38و    37الف:    1398)مطهری،    است«
که منشأ آثار متعدّدی شده و این آثار با ابعاد پیشین وجود آدمی قابل توجیه نیست و تنها فرض قابل  

تا چه رسد  -قبول این است که )چه به تکامل انواع قائل باشیم یا نباشیم( وجود انسان در مقابل حیوان 
آثار متعدّد شده-به ماقبل حیوان و    85ج:    1398است )مطهّری،  دارای بعد جدیدی است که منشأ 

86) . 
های انسانی اموری واقعی هستند امّا فطری و مطلق نیستند، بلکه غیرثابت  توجیه ششم: ارزش  .6

  : 1369)مطهّری،  متغیّرند  … و ناپایدار بوده و در طول زمان بسته به شرایط محیطی، اجتماعی و
 . (136و  135

بودن حرکت انسان )و به تبع آن جامعه  کمالهای انسانی، روبهدانستن ارزش با متغیّر و نسبی  پاسخ:
توان نام آن را  معنی خواهدشد. اگر برای تغییرات، حتّی وحدت معیار هم قائل نباشیم، نمیو تاریخ( بی

بودن معیارهای  ها در طول زمان، ناشی از خلط بین ثابتتکامل گذاشت. ریشه اعتقاد به نسبیت ارزش 
بودن معیارهای انسانیت  بودن انسان را با متزلزلبودن خود انسان است و نباید متحرّک انسانیت و ثابت

 . (144-141)همان:   یکی دانست
دانیم که از  توان افزود: اساساً هنگامی ارزشی را در انسان واقعی میدر توضیح این بیان استاد می

باشد. چون فطرت امری  هاست برخاستهحقیقت درونی او یعنی فطرت الهی که نهادینه در همه انسان
 . های فطری نیز حقیقی و ثابتندحقیقی و ثابت است ارزش 

 .های انسانی، خصلت طبیعی و جبری انسان استتوجیه هفتم: انسانیت و ارزش  .7
 بود: ها صلت طبیعی جبری در انسانهای انسانی خ انسانیت و ارزش اگر  پاسخ:

 . وجود داشت طور مساوی بهها اولًا در همه انسان •
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 . های انسانی در فرد، محل تحسین یا ملامت افراد نبودوجود یا عدم ارزش ثانیاً  •

حالی که چنین نیست؛ بلکه فقط اصل وجود این استعدادها در همه افراد عمومی است و چگونگی  در 
ها در افراد متفاوت بوده و بستگی به خواست و اراده ایشان دارد. به همین جهت  رساندن آنبه فعلیت

گیرند )مطهّری،  های انسانی، مورد تحسین یا ملامت قرار میسبب وجدان یا فقدان ارزش ها بهانسان
 . ( 110ج:   1398

آن انسانکه خصلتتوضیح  در همه  بعد جسمانی  به  ناظر  درحالیهای  است،  یکسان  در  ها  که 
خصلتانسان و  ها  بخل  نهایت  در  یکی  مثلا  است؛  یکدیگر  با  متضاد  کاملًا  که  دارد  وجود  هایی 

خودمحوری است و دیگری در نهایت جود و سخا. این تفاوت در حدّی است که برخی مانند انبیای  
رسند و استعدادهای فطری خود را بطور کامل به منصه ظهور  ترین مراتب کمالات میالهی به عالی

کنند و به تعبیر قرآن  گرد میمانند یا عقبگردند و برخی دیگر در میانه راه میرسانده و انسان کامل می
ها  این خصلتکه به لحاظ زیستی مشترکند. پس  ( درحالی179  :شوند )اعرافمی  تراز حیوانات نیز پست

 . تواند جبری و طبیعی مشترک بین همه افراد باشد نمی
داشت که ریشه  شدن به فطرت الهی، نوعی معنویت را قبولتوان بدون قائلتوجیه هشتم: می .8

شده که انسان طوری آفریدهدر ساختمان وجودی انسان دارد، هرچند منشأ آن مشخّص نباشد؛ »
گاهی لذّت میاز  برد، بدون اینکه هیچ منفعت مادّی کسب کند؛ چون برد، از اخلاقیات لذّت میآ

  : 1390)مطهّری،    «دهد، منتها یا لذّت مادّی و یا لذّت معنویانسان کار را برای لذّت انجام می
42) . 
 پاسخ: 

برد، امّا منحصردانستن  الف( درست است که بشر در عمق وجدان خود از اعمال نیک لذّت می
لذّت، نمیریشه گرایش انسانی بشر در  باشند منافع عمومی  تواند بههای  افراد حاضر  باشد که  حدّی 

های معنوی نمایند. اگر انسان فقط به خاطر کسب  خود، آزادی خود یا حتّی جان خود را فدای آن ارزش 
باشد، این گرایش تا محدوده تفنّن درست است، امّا  لذّت، هرچند لذّت معنوی، به عملی گرایش داشته

یابد،  تواند نیازهای عمیق بشری که در پاکبازی به خاطر عقیده و ایمان به یک مکتب تجلّی مینمی
 . توجیه نماید

های مادّی، کارهایی حکیمانه در  ب( هر لذّتی بر اساس یک نیاز واقعی است. فلسفۀ وجود لذّت
ای در ورای  های معنوی، اگر هیچ پشتوانهطبیعت برای پاسخ به یک نیاز واقعی است. امّا در مورد لذّت

لذّت برد، در   … باشد که از کار خیر و احسان به دیگران وشدهآن نباشد و انسان تصادفاً طوری ساخته
دلیل، لغو و پوچ بوده و هیچ حکمت و علّتی در وجود فرد ندارد )همان:  این صورت عملًا این لذّت بی

43-47) . 
سوی کمالات ذاتی  که حرکت بهدر تبیین سخن استاد باید گفت: اساساً در همه موجودات هنگامی

صورت دردناک است. فطریات انسان نیز ذات  بخش بوده و درغیراینآنها انجام شود، برای آنان لذّت
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سوی امور فطری در جهت کمالات فطری و ذاتی انسان است و در نتیجه  زند، پس سیر بهاو را رقم می
بخش و مورد تحسین همگان است و متقابلًا سیر برخلاف فطرت، حرکتی قسری و موجب ملامت  لذّت

 . دهدهای معنوی خبر از وجود واقعیتی معنوی در انسان به نام فطرت میاست. لذا وجود لذّت
های انسانی ریشه در ذات و سرشت او ندارد، بلکه محصول عوامل محیطی  توجیه نهم: گرایش .9

  ج:   1398،  دهد )مطهّریاز جمله تأثیرپذیرفتن انسان از رفتارها و کارهایی است که خود انجام می
 . (113و  112
اگر منظور از تأثیر اعمال انسان بر شخصیت او، ناظر به خلقت ثانوی انسان باشد )به این معنا    پاسخ:

جهت پرورش استعدادهای  تواند در سازد، و این ساختن میکه عمل انسان در او تأثیر داشته و او را می
بالقوه موجود در انسان یا انحراف و مسخ فطرت باشد( نه تنها سخنی درست است، بلکه تنها با فرضیّات  

قابل بیاست  هتوجیروحیون  موجودات  همه  مثل  انسان  مادّه،  در  انسان  منحصردانستن  با  جان  و 
تر خواهدشد، لذا با مبانی ماتریالیستی،  خواهدشد که کار، اثر او بوده و هر چه بیشتر کار کند، فرسوده

توجیه نیست. اما اگر منظور، تأثیر اعمال انسان بر خلقت اوّلیه او باشد،  تأثیر متقابل کار بر انسان قابل
تواند به آن معنا آفریننده خودش باشد که غرایز اوّلیه  سخنی نادرست است؛ »انسان با کار خودش نمی

 . (129- 122اشد« )همان:  بخودش را هم خودش خلق کرده
توان افزود: خداوند در قرآن راجع به تأثیر اعمال انسان در او،  در توضیح سخن شهید مطهّری می

که گویی اصلًا  ها چنان( و گاه از تحوّل ذاتی انسان7فرماید )بقره:  گاه از ختم قلب انسان سخن می
برند و گوش  کار نمیفرماید آنان قلب دارند امّا به(، ولی بلافاصله می179انسان خلق نشدند )اعراف:  

گوید،  اند. لذا وقتی قرآن از تحوّل کلّی انسان سخن میو چشم باطنی دارند امّا آنها را از حقایق بسته
 . استهکردن آن در زیر خروارها گنابه معنای وجود فطرت اما دفن

بر   .10 ندارد و هر چه روح جمعی حاکم  از خود هیچ  توجیه دهم )اصالت جامعه محض(: فرد 
ای است که جامعه را  جامعه بر او القا کند، همان خواهدشد و در عین این که خودش است، آینه

است. لذا در درون هر فرد دو خود وجود دارد: خود فردی و خود اجتماعی.  در خود منعکس کرده
افراد چیزی وجود  گرایش و نهاد  و در فطرت  بروزات خود اجتماعی است  از  ناشی  انسانی،  های 

 . (114- 112  ج: 1398، ندارد )مطهّری 
اوّلًا این نظریه با شهود وجدانی انسان که درون خود فقط یک خود میپاسخ: یابند  به نظر نگارنده 

گردد، زیرا جامعه متشکّل از آحاد بشری است، لذا  می  منافات دارد. ثانیاً مطابق این نظر فطرت ثابت
های ثابت و فطری آحاد افراد است و همه جوامع  های ثابتی وجود دارد که برایند ارزش در جامعه ارزش 

علی رغم اختلافات نژادی و ملّی، در اصولی با یکدیگر مشترکند و بر اساس آن باهم تعامل دارند و آن 
 . استها نشأت گرفتهاصول از فطرت ثابت انسان

محض  ثالثاً   جبر  نظریّه  این  قدممطابق  قدرت  افراد  و  را خواهدبود  جامعه  دربرابر  برداشتن 
بالضّروره می37:  1396)مطهّری،    نخواهندداشت انسان  یابد که مختار است. وجود  (. در حالی که 
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اند نیز  موارد متعدّدی که افراد در برابر جامعه به پا خواسته و با روح جمعی حاکم بر جامعه، مقابله کرده
 . استهمؤیّد آزادی و امکان عصیان فرد در برابر جامع
می دست  به  فوق،  توجیهات  بررسی  وجود  از  علّت  برای  صحیح  و  ممکن  توجیه  تنها  که  آید 

دهنده وجود مبدئی در اوست که نه اکتسابی  شدن به فطرت است که نشانهای انسانی، قائلویژگی
با توجّه به هدفی که از آفرینش  های پیش به ارث رسیدهاست و نه از نسل است، بلکه دست خلقت 

او نهادکمالاست )یعنی بهها داشتهانسان را در وجود  این استعدادها  انسان(،  و »این  است  هرسیدن 
  شدن امری مجرّد به نام فطرت برای انسان، قابل توجیه نیستند« ها، جز با تجرّد روح و قائلخصلت

شود؛ یعنی حقیقتی  می  (. بنابراین وجود فطرت در انسان ثابت47و    38- 37الف:    1398)مطهری،  
نهایت توجّه داشته و دائماً میل به قرابت و  سوی امری مجرّد و بیها بهها و بینشمجرّد که در گرایش

 . گیردهمسویی با او دارد و جز با فنای در او آرام نمی

 نتایج بحث فطرت  . 7

اند که عناوین آنها در مقدّمه  شهید مطهّری برخی آثار نظریّه فطرت را در آثار مختلف خود ذکر نموده
 گردد:این نوشتار ذکر گردید. درباره بعضی از این عناوین توضیحاتی ارائه می

 فلسفۀ دین )استدلال فطرت در خداشناسی(  .1

انسان گردید همه  را درون خود احساس میها وجداناً کشش بیثابت  و  کنند که در ارزش نهایتی  ها 
نیستند و هر مقدار در این دو جنبه کمال یابند، باز هم طالب کمال  ای راضی  ها هرگز به مرتبهبینش

نهایت آرامش  دهد در همه افراد حقیقتی وجود دارد که جز با اتصال به بیبیشترند. این امر نشان می
هِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوب )رعد:  نمی لا بِذِکْرِ اللَّ

َ
گیرد و در فرهنگ دینی آن مطلوب همان خدای سبحان است: أ

ها به عنوان استدلال در خداشناسی استفاده توان از وجود چنین گرایشی در همه انسان(. امّا آیا می28
کرد؟ چراکه محتمل است درون انسان تقاضا باشد اما متعلّق آن در بیرون از نهاد او موجود نباشد.  

هند، به این معنا که گرایشات  د علّامه طباطبایی، به این سوال از طریق "تلازم در اثر تضایف" پاسخ می
یک طرف تضایف، طرف دیگر نیز    و در صورت وجود بالفعل   هستند  اضافهفطری صفات حقیقی ذات

(. آیت الله جوادی  272:  1351به نقل از: طباطبایی،    1376)جوادی آملی،    موجود باشد  بالفعلباید  
 : (305:  1376)جوادی آملی،  آملی در نقد این روش معتقد است  

این نوع استدلال که همان علم حصولی و قیاس فکری است، در بحث عقلی فطرت طرح 
شود. ولی این راه با بینش فطری فرق دارد، زیرا بینش فطری، شهودی درونی است که  می

مضاف  وجود  بر  مضاف  وجود  از  استدلال  مرحله  پی فوق  و  به  الیه  احدالمتلازمین  از  بردن 
 . متلازم دیگر است
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وی چگونگی تبیین گرایش فطری به وجود خارجی متعلّق آن را از طریق "ظهور حق محض" پاسخ  
، حقّ  1شود دهد؛ یعنی آنچه برای انسان در حال خطر با گسیختن اسباب و علل ظاهری روشن میمی

  حضوری، خطابردار نیست؛ بلکه انسان چون حق تعالی را در این حال، حضوراً   محض است و این شهود
؛ نه این که چون به کمال محض عشق ورزدکند، از او کمک خواسته و به او عشق میمی  مشاهده

(. به  295طلبد، پس آن معشوق یا قادر باید بالفعل باشد )همان:  ورزد یا از قدیر مطلق کمک میمی
پایان و بدون نهایت، امری خیالی نیست که انسان راهی بیعقیده شهید مطهّری، کمال مطلق و بی

کشد و تمام حرکات و سیر  سوی خود میای حقیقی انسان را بهباشد، بلکه جاذبهپیش داشتهمقصد در 
 . (50و  49الف:  1398)مطهری،  2سبب آن جاذبه است انسان، به

 شناخت  مسئلهشناسی و  معرفت .2

فطریّات ادراکی در بحث مبادی معرفت تأثیر دارد لذا مسئله اعتبار علم و فلسفه و نفی شک و سفسطه  
اثبات فطرت است. اگر تمام ادراکات را منحصر در تجربه و محصول عوامل   تا حدّ زیادی منوط به 

و لایتخلّف قائل نباشیم، تمامی ادراکات و معلومات بشر   اوّلیّه قطعی  خاصّ بیرونی دانسته و به اصول
کنند،  ارزش و اعتبار خود را از دست خواهندداد، زیرا در این صورت ادراکات بشر، حکایت از واقع نمی

یا تابع شرایط خاصّ محیطی هستند و اگر مغز او طور دیگری  بلکه مربوط به ساختمان مغز انسان 
خواهدبود. لذا انکار فطریّات    های او نیز به نحو دیگریشود یا محیط بیرون عوض شود، قضاوتساخته

به حقیقت  درک  نفی  و  فلسفه  نفی  علم،  نفی  به  و  ادراکی،  مطلق  شکّ  به  و  شده  منجر  طورکلّی 
 . (59-57: 1369انجامد )مطهّری، گری میسوفسطایی

نحو حضوری و شهودی  توان افزود: انسان یک اصل مسلّم را بهدر توضیح نظر استاد مطهّری می
پذیر نیست و برای ابطال آن کند و آن حقیقت اصل الحق است که هرگز ابطالمی در درون خود درک 

محتاج به اثبات آن هستیم. بر اساس این اصل مسلّم، سایر بدیهیات مانند اصل امتناع اجتماع و ارتفاع  
هستند -نقیضین  علوم  سایر  پایه  می-که  بتواند  ثابت  که  ثابتی  اصل  فطریات،  انکار  با  بنابراین  شود. 

متزلزل   عقلی  علوم  همه  نتیجه  در  و  نخواهدداشت  وجود  گیرد  قرار  امور  سایر  در  استدلال  مبنای 
 . گردند می

امور تجربی نیز محتاج به همین اصول عقلی هستند و با تزلزل در آنها علوم تجربی نیز قابل اثبات  
دهد، قضیه وجودی است، مثلًا »یک نفر در این مکان نخواهندبود. ضمن آنکه آنچه تجربه نشان می

وجود دارد«. امّا حکم به این که »محال است در آن واحد دو نفر در یک مکان باشند« وجودی نیست  
بودن آن است. اساساً حکم کلّی دادن در امور تجربی، بر اساس نوعی قضاوت  و قضاوت عقل بر محال

ج:    1398صورت قانون علمی درآید )مطهّری،  شود تجربه بهعقل است و قضایای فطری باعث می
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توان تأثیر نفی ادراکات فطری بر نفی اعتبار علم و تجربه را نشان  ( و از این طریق نیز می96و   74-76
 .داد

 اخلاق  فلسفۀ .3
)از جمله   آراء محموده  و  به اخلاق  انسان  گرایش  ریشه  به  راجع  نظرات مختلفی  فلسفۀ اخلاق،  در 

گر است و اضطراراً تن به  است. علّامه طباطبایی معتقد است انسان ذاتاً استخدامعدالت( مطرح شده
ق،  1390گردد )طباطبایی،  عدالت به میل فردی و حبّ ذات باز میدهد؛ لذا ریشه گرایش به  عدالت می

(. امّا به عقیده شهید مطهّری، چنین امری ضرورت ندارد و درعین اینکه قبول داریم  118-116:  2ج.
امّا می فرد هم هست،  نفع  به  نهایتاً  به  عدل  احسان  مانند  اصول اخلاقی  به  افراد  تمایل  ریشه  توان 

های انسانی  را ناظر به میل جمعی و نوعی گرایش فطری انسان به ارزش   … دیگران، عدالت، انصاف و
  دست آورد تر و بهتر بهدانست و همه نتایجی را که علّامه طباطبایی در پی آن است، به نحوی آسان

 .(101و   100الف:  1398)مطهری، 
توان افزود: خداوند مجمع همه کمالات ارزشی و وجودی است،  در توضیح نظر شهید مطهّری می

فطرت انسانی نیز که اشبه و اقرب خلایق به ذات باری است باید در صفات، جلوه تام او باشد، لذا ذاتاً  
بودن در صفات  ستاید که از اهمّ آنها مسئله عدالت و حنیفهای اخلاقی دارد و آنها را میمیل به ارزش 
 . و افعال است

توان گفت: انسان ترکیبی از اضداد است، امّا  در تبیین چرایی میل انسان به انجام شرور نیز می
برخلاف مواردی که بعد از ترکیب، دیگر هیچ ضدّی خاصیت خودش را ندارد و کاملًا در مرکّب نهایی  

 گردد، انسان در عین وحدت، کثیر بوده و دارای مراتب مختلفی است:حل می
 . مرتبه سِفلی که مشترک بین انسان و حیوان است •

 .شودمرتبه عِلوی که خاصیت ویژه انسان بوده و به آن »فطرت« اطلاق می •
یافته ترکیب  این که حقیقتاً  احیاناً متضاد، در عین  و  و این قوای مختلف  آزادی  امّا دارای نوعی  اند، 

است تا راه خود را میان تنازعات مختلف این قوا  استقلال نیز هستند و انسان دارای عقل و اراده شده 
کرده و بین آنها تعادل برقرارکند. لذا ریشه گرایش به شر در وجود انسان، در واقع به عدم و مانع  انتخاب

( و ناشی از افراط در توجّه به بعد سافل انسان و واماندن  115- 113و    61-62)همان:   گرددخیر برمی
 . او از بعد عالی است

ذومراتب افزود  باید  استاد  نظر  توضیح  مقام خلافتدر  انسانی، طبیعت  نفس  انسان  بودن  الّلهی 
باشد. انزل مراتب حیات انسانی مرتبه دنیایی اوست و بر این است که باید در تمام عوالم ظهور داشته

اساس هر مقدار استقرار و انس انسان با مرتبه سفلی نفس بیشتر باشد و به تعبیر قرآن حیات دنیا را در  
تر است. امّا فطرت انسانی همواره تمایل به  های حیوانی در او قویبرابر آخرت گزینش کند، گرایش

کند که در فرهنگ قرآن از آن به ترین مراتب خود دعوت میکمال اخیر خود دارد و او را به سیر تا عالی
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تواند بر  است. بر این اساس انسان با قدرت عقل خود مینفس لوّامه و بالاتر نفس مطمئنه تعبیر شده
 . اساس ملاکات فطری، بین خیر و شر و حق و باطل تفکیک نماید 

که از مسیر اصلی تکاملی خود منحرف  شود درصورتیدر عین حال وجود فطرت در انسان باعث می
(.  217:  1371سوی حالت اوّلیه خود بازگرداند )مطهّری،  باشد که او را بهشود، کششی وجود داشته

معنای رجوع  است. توبه از مادّه »توب« بهاین مسئله در بینش اسلامی تحت عنوان »توبه« مطرح شده
است. یعنی انسان بر فطرت  و بازگشت است و تأکید بر رجوع به محلّی است که قبلًا در آن مستقر بوده

بود  شده و ذاتاً پاک است و توبه رجوع به نورانیت فطری است که در اثر گناه از آن جدا شدهتوحید آفریده
س اصل فطرت است: »به حکم (. مسئله موعظه و تذکّر نیز بر اسا 357: 1ق، ج. 1404)ابن فارس،  

می متولّد  انسان  بالفطره  فردی  هر  انسانی اینکه  هر  در  انسان-شود،  پلیدترین    …  استعداد-هاولو 
 . ( 112ج:   1375)مطهری،   پندپذیری هست«

 تاریخ  فلسفۀ .4
اند و  که آیا جوامع در مجموع رو به پیشرفت داشتهاز جمله مسائل مورد بحث در فلسفۀ تاریخ این است  

است؟ از نظر شهید مطهّری، تحوّلات جامعه ریشه در فطرت  ها رو به تکامل بودهحرکت کلّی انسان
ب:    1375طلب انسان دارد، لذا مجموع حرکت جوامع و تاریخ، روندی تکاملی است )مطهری،  کمال

طور که انسان در روند رشد خود رو به کمال دارد و از مرحله حیوانیت بالفعل و انسانیت  ( و همان85
تکامل  کند، آینده بشریت و »ساختن انسانیت خود سیر میسمت وارستگی از حیوانیات و بالفعلبالقوه به

های بیرونی و درونی  سوی وابستگی به عقیده و آرمان و ایدئولوژی و وارستگی از محیطبه  ]نیز[  تاریخ
 . ( 286: 1362« )مطهّری، یعی استو اجتماعی و طب 

توان افزود: چون انسان موجودی اجتماعی است، در سیر اجتماعی نیز  در تبیین نظر استاد می
های متعالی از جمله عدالت اجتماعی سیر کند و اگر روح حاکم بر  سوی ارزش مایل است جامعه به

گرایشجامعه باشد،  توحید  بهای  جامعه  آن  ارزش های  قرآن سوی  چنانکه  توحیدی خواهدبود،  های 
 . ( 56نماید )مائده: الله به آن اشاره میدرباره حزب

 سیاست  فلسفۀحقوق و  فلسفۀ .5

(. از طرف دیگر، عدالت  144:  1376)مطهّری،    هر استعداد طبیعی، سند وجود یک حقّ طبیعی است
شدن فطریّات  (. پس با مشخّص349:  1، ج.  1385حیّون،  )ابناست  هحق حَقَّ معنای اعْطاءُ کلِّ ذیبه

اوست-انسان ذاتی  استعدادهای  همان  می-که  مشخّص  نیز  انسان  فطری  عدالت حقوق  و  گردد 
اجتماعی در نسبت با انسان درصورتی محقّق خواهدشد که حقوق فطری انسان و جامعه استیفا گردد.  

رسیدن او شود، در حقّ  کمالیافتن استعدادهای فطری انسان و به در مقابل، اگر هر عاملی مانع فعلیت
 . است، حتّی اگر این عامل خود انسان باشد او ظلم شده

توان نتیجه گرفت ظلم منحصر در ظلم اجتماعی نیست؛ بلکه شامل ظلم به خود  از بحث فوق می
تر ظلم در حقّ حقیقت انسان گردد؛ یعنی ظلم در حقّ بدن و استعدادهای بدن و از آن مهمنیز می
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است.  یعنی فطرت انسانی و استعدادهای فطری او که در فرهنگ قرآن به »ظلم به نفس« تعبیر شده
است و عامل عذاب فردی یا هلاکت جامعه  اساساً در بیشتر مواردی که در قرآن لفظ »ظلم« به کار رفته

(، چرا که ریشه ظلم  122:  1397است، منظور آن اعم از ظلم اجتماعی است )مطهّری،  شناخته شده
اجتماعی نیز در ظلم به نفس است و فرد پیش و بیش از آن که در حقّ دیگران ظلم کند، در حقّ خود  

که در آن فرد آزاد است تا  -های دیدگاه اسلامی و دیدگاه غربیاست. اساساً یکی از تفاوتظلم نموده
در  -زمانی که به حقوق دیگران تجاوز ننموده، در محدوده فردی خود هر کاری تمایل دارد انجام دهد 

 . همین جاست
 تعلیم و تربیت  فلسفۀ .6

شوند.  ای است که باید پرورش دادهواسطه فطرت خود، دارای استعدادهای ذاتی و بالقوهنوع انسان به
دادن موجودی که هیچ اقتضایی در درون خود نسبت به شیء و لاشیء  معنای صرف شکللذا تربیت به

به بلکه  نیست؛  انسانندارد،  و فطری  ذاتی  استعدادهای  پرورش  تفریط معنای  و  افراط  از  دور  به  ها، 
هاست و نه ساختن به هر نحوی که خواهدبود که متوقّف بر کشف استعدادهای ذاتی و فطری انسان

 . ( 43و   42ب:   1398)مطهری،  باشدصنعتگر تمایل داشته
اند  حدّی اهمّیت دارد که حتّی برخی متفکّران قائل شدهبودن استعدادهای انسانی بهتوجّه به بالقوه

که انسان، نوع نیست و ماهیت متعیّنی ندارد؛ بلکه جنس است و ماهیت انسان همان چیزی است که  
 : (225 :9  ج :1368)صدرالدین شیرازی،   خودش خواهدساخت. برای مثال ملاصدرا معتقد است

قد سبق أن الإنسان نوع واحد متفق الأفراد في هذا العالم و امّا في النشأة الآخرة فأنواعه  
بحسب   أخرویة شتی  لصورة  قابلة  مادة  هي  النفسانیة  صورته  لأن  تحصی  لا  کثرة  متکثرة 

 . هیئات و ملکات مکتسبة ألبسها الله یوم الآخرة بصور تناسبها فیحشر إلیها و بها

 شناسی جامعه .7

بر اساس نظریّه فطرت، اوّلًا گرایش انسان به جامعه ریشه در نهاد و فطرت او دارد، و اضطراری و از 
کند،  باب استخدام نیست. ثانیاً آن جزء اخیر علّت تامّه که فطرت را به کمال رسانده یا آن را منحرف می

مارکسیسم،   لذا برخلاف نظر مکاتب اصالت جامعه محض مثل  انسان است،  انتخاب خود  و  اختیار 
تواند در برابر فشارهای اجتماعی، مقاومت نماید و  الاختیار نیست و میانسان در برابر جامعه مسلوب

 . (208و  184و  89:  1396تأثیر جامعه صرفاً تأثیر اقتضایی است و نه جبری )مطهّری،  

دانستن  آید و آن این است: برمبنای حقیقیدست مینتیجه مهم دیگری نیز از نظریه فطرت به
ترکیب جامعه از روح افراد، جامعه دارای روح جمعی، طبیعت و شخصیت واحدی بوده و کینونتی مسانخ  
با کینونت افراد دارد. طبق نظریه فطرت، افراد نیز دارای فطرت هستند، لذا اوّلًا روح جمعی نیز فطرتی  

یت واحدی خواهندبود. فطریّات  مسانخ با فطرت افراد جامعه خواهدداشت و ثانیاً همه جوامع دارای ماه 
جامعه نیز از طریق تعمیم فطریّات فردی در ابعاد اجتماعی به دست خواهدآمد؛ از جمله گرایش هر  
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که مبنای حقوق    … جامعه به کمالاتی از جمله استقلال، آزادی، اعتلای علمی، امنیت، پیشرفت و
عنوان شد،   فلسفۀ سیاست  و  فلسفۀ حقوق  در بخش  و مطالبی که  این بحث  برآیند  جامعه هستند. 

تواند مبنای نظریه عدالت اجتماعی از دیدگاه اسلام باشد و تأثیرات مهمی در امر حکمرانی و توسعه  می
 . ملّی یک کشور دارد 

 و پیشنهادها   نتایج  . 8

فطرت، نوع خاص خلقت انسان و کمال اخیر او است، یعنی انسان حیوانی است که در میان سایر  
عالی استعداد  امر  خلایق  برابر  در  فطری  امر  دارد.  به خداوند  نسبت  را  وجودی  و  قربی  مراتب  ترین 

اکتسابی قرار گرفته و با سرشت نیز تفاوت دارد، همچنین دارای علائم مختلفی از جمله همگانی و  
شدن و عدم نیاز به تعلیم است. فطریّات انسان شامل دو دسته  کنبودن، عدم امکان ریشههمیشگی

بالقوه در انسان است که باید فعلیت  ادراکات و گرایش آنها، وجود استعدادهای  از  ها است و منظور 
اکات مقدّم بر  یابند. ادراکات فطری عقلی همان تصدیقات بدیهی اوّلی و اصول و مبادی عقلی و ادر 

جویی و علم، میل به خیر و فضیلت، میل به  های فطری قلبی شامل میل به حقیقتاند و گرایشتجربه
هنر و زیبایی، میل به خلّاقیت و ابداع و میل به عشق و پرستش هستند و همگی ذیل مقوله واحد  

گیرند و گرایش به رذایل، ناشی  نهایت« یا همان »فطرت خداجویی« قرار می»میل به کمال مطلق و بی
 . خواهی انسان استاز انحراف کمال

های مختلفی برای اثبات فطرت وجود دارد، از جمله روش نقلی )استناد به آیات و روایات(،  روش 
روش لمّی )که خود در سه قالب کلامی، فلسفی و عرفانی قابل طرح است( و روش انّی یعنی سیر از  
معلول )فطریّات( به علّت )فطرت( که روش پیشنهادی شهید مطهّری است، به این معنا که مشاهده  

ک سلسله آثار مشخّص که مختصّ انسان بوده و در هیچ حیوانی وجود ندارد و اکتسابی و موروثی نیز  ی
است و قبول فطرت، بهترین  نیست، دلیل بر وجود مبدئی در انسان است که منشأ بروز این آثار شده

مکاتب گوناگون  توان برشمرد و توجیهات مختلفی که درتبیینی است که برای علّت وجود این امور می
مطرح شده، مخدوشند. درنتیجه با استفاده از روش استنتاج بهترین تبیین، وجود فطرت در انسان  

به دست می آن  از  نتایج مختلفی  و  تأثیرات فطرت در فلسفۀ دین )استدلال  ثابت شده  از جمله  آید؛ 
فطرت در خداشناسی(، فلسفۀ اخلاق )علت گرایش به خیر و امور اخلاقی، مسئله نسبیت یا اطلاق  

معنای کشف و های اخلاقی(، فلسفۀ تاریخ )تکاملی بودن روند تاریخ(، فلسفۀ تعلیم و تربیت )بهگزاره
داشتهپرورش  تمایل  نحوی که صنعتگر  هر  به  نه ساختن  و  انسان  استعدادهای فطری  باشد(،  دادن 
ویژه ادراکات تجربی و  به  شناسی و مسئله شناخت )جایگاه ادراکات فطری در مبادی معرفتمعرفت

نفی شکّاکیت(، فقه و فلسفۀ حقوق و فلسفۀ سیاست )مسئله عدالت و چیستی حقوق طبیعی ناظر به  
شناسی )اختیار انسان در برابر جامعه، وجود فطرت برای جامعه،  استعدادهای فطری انسان( و جامعه

ابعاد   در  فطریّات  مقوله  ازآنجاکه  اسلام(.  دیدگاه  از  اجتماعی  عدالت  نظریه  و  جوامع  واحد  ماهیت 
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گرایش و  تفکّر  بهمختلف  است،  تأثیرگذار  انسانی  جامعه  و  بشر  میهای  بررسی  نظر  نیازمند  رسد 
این بحث  عمیق نتایج  ملّی یک کشور.  توسعه  و  امر حکمرانی  در  تأثیر فطریّات  است؛ خصوصاً  تری 

 . تواند گام نخست در حلّ نیاز کشورمان به الگوی اسلامی ایرانی برای توسعه ملّی باشد می
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