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Abstract 

In this exploration, we delve into the profound concept of beauty and its antithesis—

ugliness—through the lens of the philosopher Suhrawardī. Renowned for his emphasis on 

Illuminationism and the boundless realm of imagination, Suhrawardī’s discourse extends 

beyond the luminous to encompass the very essence of ugliness. Our purpose is to unravel 

the enigma of what Shaikh-i-Ishraq truly meant by ugliness and how he articulated it within 

the framework of his philosophical tenets. Through meticulous analysis, we discern various 

facets of ugliness: the palpable, the perceptible, and the ethereal, all interwoven within 

Suhrawardī’s literary tapestry. Ultimately, we witness how ugliness, akin to darkness, 

stands in stark contrast to the radiant light—a symbol of beauty and virtue—pervading 

Suhrawardī’s profound philosophy. 

Keywords: Ugliness, Beauty, Dark and Illuminated Suspended Images (Suwar Mu‘allaq 

Zulmaniyya), Suhrawardi, Illuminationism (Hikmat al-Ishrāq). 

Introduction 

Ugliness, often regarded as the antithesis of beauty, shares intriguing parallels with the 

history of its more celebrated counterpart. Among the ancient Greeks, the pinnacle of 

“perfection” found expression in the concept of “Kalokagathia”, a fusion of “kalos” 

(meaning “beautiful”) and “Agathos” (representing virtuous qualities). This harmonious 

blend encapsulated both aesthetic allure and moral excellence. When we explore aesthetic 

attributes, we frequently invoke terms like harmony, beauty, and pleasure. Consequently, 

it becomes plausible to define ugliness as encompassing all that is unattractive, 

disproportionate, and evokes suffering and discontent. Beyond the realm of visual and 

tangible beauty, we encounter a parallel universe—the domain of moral beauty. Curiously, 

this duality extends to ugliness as well. For the layperson, a decomposing corpse evokes 

both ugliness and an olfactory assault, while the chilling sight of a laughing executioner 

reveling in tormenting their victim elicits a similar visceral response. Yet, these 

manifestations of ugliness diverge in nature. Curiously, despite the plethora of treatises on 

beauty, scant attention has been devoted to its shadowy counterpart—ugliness. Historians 

and thinkers, when expounding on beauty, inevitably cast their gaze upon its antithesis, 

weaving references to ugliness into their narratives. Within the tapestry of Iranian-Islamic 

thought, however, ugliness remains a veiled concept, its contours hinted at rather than 

explicitly delineated. Among Muslim thinkers, Sheikh Shahabuddin Suhrawardi (549-587 

AH) intertwines the concept of beauty with that of love, while his ontological framework 
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encompasses the existence of four distinct worlds. His primary focus lies in unraveling the 

essence of beauty. Yet, can we, within his philosophical framework, unearth an 

alternative—a counterpart to beauty? Perhaps by redefining beauty itself through the works 

of Sheikh Ishraq, we can illuminate the concept of ugliness. Suhrawardi’s perspective 

paints existence as a symphony of light emanating from light. The gradations of light—

intensity, weakness, proximity, and distance—compose the celestial score. And where light 

wanes, darkness prevails. If beauty embodies light, can we posit that ugliness mirrors 

darkness? This essay embarks on a quest to elucidate the concept of ugliness within 

Suhrawardi’s oeuvre. In pursuit of this goal, we shall grapple with fundamental questions: 

How does Suhrawardi expound upon and interpret ugliness in his works? 

What are the characteristics and types of ugliness in Suhrwardi's view? 
This research endeavor seeks to delve into the insights of one of Iran’s eminent scholars 

regarding the concept of ugliness—an enduring topic akin to its counterpart, beauty. By 

unraveling the manifestations of ugliness and grasping its cognitive nuances, we aspire to 

illuminate a more precise understanding of beauty itself. 

Research Findings 

According to Suhrwardi’s definition, ugliness can be categorized into three distinct types: 

perceptible ugliness, reasonable ugliness, and imaginary ugliness. These categories are 

based on the occurrences and manifestations that Suhrwardi has described in relation to the 

concept of ugliness. From Suhrwardi’s perspective, ugliness is akin to darkness. It 

embodies qualities such as evil, weakness, and defect. Furthermore, it represents the 

absence of perfection. 

Conclusion 

In Suhrwardi’s philosophical system, light and darkness serve as crucial symbols 

representing good and evil. While Suhrwardi is often hailed as the sage of light philosophy, 

it is essential to recognize that darkness, existing alongside light, fundamentally shapes his 

worldview. Beyond the philosophical exploration of light and darkness, Sheikh Ishraq’s 

elucidation of the world of imagination further enriches Suhrwardi’s works. Notably, the 

concept of ugliness in Suhrwardi’s writings finds its philosophical underpinning in the 

symbolism of darkness. This darkness is associated with unconsciousness and neglect, 

while its counterpart, light, symbolizes awareness and insight. In this intricate interplay of 

light and darkness, Suhrwardi’s legacy endures, inviting contemplation and deeper 

understanding. According to Suhrwardi, darkness paves the way to ugliness, and fear serves 

as one of its companions. Just as souls become more luminous when close to the source of 

light and benefit from it, the darkness and ugliness of souls are also determined by their 

proximity to darkness. The closer they are to darkness, the uglier and more evil they are 

perceived. In Sheikh’s works, ugliness is categorized into three distinct types: Perceptible 

ugliness: This includes ugliness resulting from defects or imperfections in the body or 

natural features. Sensible ugliness: Encompassing qualities such as ignorance, wickedness, 

cruelty, and a lack of goodness. Imaginary ugliness: Represented by images of darkness 

and the appearance of monsters and demons in the world of imagination. Suhrwardi’s 



 
 

 
concept of ugliness can be summarized through these defining terms: ugliness, darkness, 

absence, evil, and cruelty. In Suhrwardi’s philosophical framework, the concept of the 

“ugly triangle” is constructed from three fundamental sides: fear, grief, and darkness. These 

elements stand in stark contrast to the “triangle of beauty”, as perceived by Suhrwardi. The 

latter is composed of the sides of beauty, love, and sadness. Fear and dread, arising from 

encounters with darkness and ugliness, inflict a pain that, according to Suhrwardi, surpasses 

any other suffering. This anguish is both greater and more formidable, casting a terrifying 

shadow upon the human experience. 
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 چکیده

که   یابدیم تیهو  یدر عرفان اسلام یاست و هنگام ییبایوابسته به ز  یدر جهان اسلام، مفهوم  ی مفهوم زشت 
  ی کند. سهرورد  یزشت   یعن ی  ییبایمخالفِ ز   ی به همتا  ی را داشته باشد و اشارات  ییبایمفهوم ز   حی عارف، قصدِ توض 

حكما جمله  توض  یاز  بر  علاوه  که  است  تفس  حی مسلمان  خ  فی توص  هب  ییبایز   ری و  قو   الی عالم   له ی متخ  ۀو 
 رو شی دارد. در نوشتار پ  یمفهوم زشت   ف ی در توص  گرید ری و به تعب   ییبایز   نشیدر آفر   یاکه نقش عمده  پردازدیم

. در ادامه به مظاهر و  میاپرداخته  خی در آثار ش یمفهوم زشت  یجو واشراق به جست  خی مصنفات ش  یضمن بررس
آثار    یمختلف زشت   ینمودها انواع زشت   یسهرورددر  و  قب   یپرداخته    یهای محسوس، زشت   یهایزشت   لی از 

  ی که چگونه زشت   میانشان داده  انی و در پا  مشخص کرده   یو   ی را در دستگاه فكر   یالی خ  یهای معقول و زشت 
آشكار    قیاز مصاد  یسهرورد  یفلسف   یهاانی که در بن   یبا نور در جدال است. نور   ،یكیبه مثابه ظلمت و تار 

 .رودی و حُسن به شمار م ییبایز 
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 . 509-491(، 2) 56، اسلامی
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 مقدمه 

با تاریخ    یوجوه مشترك زیاد  ی تاریخ زشت   رسدیاند اما به نظر متعریف کرده  ییرا اغلب ضد زیبا  یزشت
بود که »کالوکاگتیا«    یی»کمال« نزد یونانیان باستان از جمله مصادیق زیبا  یدارد. صورت آرمان  ییزیبا

(kalokagathia م نامیده  ترکیب  شدی(  واقع  در  )  ی و  کالوس  معن kalosاز  به  گاتوس    ی(  آ و  »زیبا« 
(Agathos یا همان ارزش )توصیف    یمتداول برا  یهااز راه  ی(. یك13، ص  1395نیك بود )اکو،    یها

رو شاید  و لذت است، از این  ی زیبندگ  ،یهمانا توصیف برحسب هماهنگ  ،ی شناختییزیبا  یهایویژگ 
ب   یبتوان زشت  بر هر چیز بدقواره و  به همراه    یناخرسند   و  نجدانست که با خود ر   تناسبیرا مشتمل 

  ی اخلاق   ی هاییو محسوس از زیبا  ی بصر   یهایی(. علاوه بر زیبا226، ص  1393)تاونزند،    آورد یم
هم در نظر گرفت. واضح    یزشت  یرا برا  یبند نظیر این تقسیم  توانیکه م  شود ینیز نام برده و تصور م

ۀ  و هم منظر   شود یم  یو متعفن تلق  تدر حال تجزیه، زشۀ  هم یك لاش  نندگانی عموم ب  یاست که برا
  ها یخود است، هر دو اینها زشتند هرچند این زشت   یقربان ۀ که با لذت مشغول شكنج  یزن جلاد قهقهه

درباره   یمعدود  یهاکتاب  «،یی مفهوم »زیبا  دربارۀمكتوب    یهااز یك نوع نیستند. به رغم خیل نوشته
  شود یپدیدار م  ی موقع « یدر واقع اشارات به مفهوم »زشت است.هبه رشته تحریر درآمد  «یمفهوم »زشت 

اشاره    ییو هر کجا ناگزیر به مصادیق مخالف زیبا  کندیرا تبیین م   ییکه مورخ یا متفكر، مفهوم زیبا
نیز به طور مستقل به    یاسلام - یایران ۀ  . در اندیشبردیو مصادیقش نیز نام م   «یقاعدتاً از »زشت  کندیم

. در میان متفكران شودیدیده م  یمفهوم زشت  دربارۀ  یو فقط اشاراتاست  هنشد  پرداخته  «یمفهوم »زشت 
و    زندیرا با مفهوم عشق گره م   ییق( مفهوم زیبا587-549)  یالدین سهرورد مسلمان، شیخ شهاب

  لقه عالم، قائل به چهار عالم انوار قاهره، عالم انوار مدبره، عالم برزخ و عالم صور مع یشناسیدر هست
بوده،    ییبر تبیین مفهوم زیبا  یسهرورد   ی(. از آنجا که تمرکز اصل 15  :4ج ،  1372  ،ی)سهرورد  شودیم
زیبا  توانیم زشت  ییعن   ییبدیل  زیبا  یمفهوم  مفهوم  بازتعریف  طریق  از  اشراق    ییرا  شیخ  آثار  در 

و    شودیتوصیف م نوارنور صادرشده از نورالا ۀ بر پای ینظام هست  ،ی جو کرد. در نظرگاه سهروردوجست
پور،  )حسناست  هاز نورالانوار تبیین شد  شانییا نزدیك  ی نور، و دور   تفاوت نورها، در شدت و ضعف

چیز14  :1388 نور  و ضعف  غلب  ی(  مگر  زیبای تاریكۀ  نیست  اگر  سهرورد  یی .  دیدگاه  همان    ،یدر 
  ی این جستار، توضیح مفهوم زشت  دفانگاشت؟ ه  یرا معادل تاریك  یزشت   توانینورالانوار باشد پس آیا م

 بنیادین پاسخ داد:  یهااین هدف باید به این پرسش یاست، در راستا  یو مصادیق آن در آثار سهرورد

 است؟ هچگونه توضیح و تفسیر شد یدر آثار سهرورد یزشت .1

 چیست؟  یدر دیدگاه سهرورد ی مشخصات و انواع زشت .2

است که همچون    یمفهوم زشت   دربارۀ  ی ایران  ی ترین حكمااز مهم  ی یك  یاین پژوهش، درك آرا  ضرورت
آن در نهایت منتج    یو درك معرفت   ینمود زشت   است.هنزد اهل تفكر بود  یازل   یموضوع  «،ییمفهوم »زیبا

 .شودیم  ییتر مفهوم زیبابه درك دقیق
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 پژوهش  ۀ پيشين  . 1

و با استناد به مصنفات    یتحلیل -ی توصیفۀ  است که به شیو  یبنیاد  ی هارو از انواع پژوهشپژوهش پیش
در    یرو ابتدا مفهوم زشت از این  است.هانجام شد  یمفهوم زشت  دربارۀ  یقبل  یهاشیخ اشراق و پژوهش

ایم و مصادیق  پرداخته  یآثار سهرورد  ر این مفهوم د  یجو وشده و سپس به جست  ی غرب بررس  فلسفۀ
اشاره کرد  یمتنوع زشت  آنها  به  در مصنفاتش  آن،   میاکرده  یرا صورتبند است  ه که شیخ  از رهگذر  تا 

مبنا  ،یزشت   یچیست  بر  را  آن  انواع  و  کلید   یمشخصات  دریابیم.  شیخ  این    ترینینظریات  مفهوم 
  ی فلسف   یهابنیان  دربارۀ  یمتنوع  یهابآن است که مقالات و کتا  یو چیست   یپژوهش، مفهوم زشت

درآمد تحریر  رشته  به  مفهوم  چیست است  هاین  به  منابع  این  اغلب  در    یکه  مفهوم  غرب   فلسفۀاین 
براپرداخته که  م   ی اند  کتاب  توانینمونه  روزنكرانتس    ی زشت  یشناس ییزیبا  ی هابه  کارل  نوشته 

انزجار به قلم ویلیام    ی م(، کالبدشكاف1890)  وزنكهاثر برنارد ب  ی زشت  ی شناسییم(، نظریه زیبا 1853)
  یِ و زشت   یی م(، آیا زیبا1986و تكنیك نوشته تئودور آدرنو )  ییزیبا  ،ی م(، در باب زشت1995یان میلر ) 

  دربارۀ ( اشاره کرد.  2007به قلم امبرتو اکو )  ی( و تاریخ زشت 2005پاپ )   یتوأمان وجود دارد؟ اثر آندر 
سهرورد زشت  دربارۀ  یدیدگاه  مقاله  ز ین  یمفهوم  یا  کتاب  هیچ  کنون  نوشته    یاتا  موضوع  این  با 

اند مانند  به رشته تحریر آمده  یکتاب و مقالات   یدر آثار سهرورد  ییمبحث زیبا  دربارۀالبته    است؛هنشد
  م ی(، »ربط و نسبت مفاه 1392)   زاد ینوشته طاهره کمال  یاز دیدگاه سهرورد  ییهنر و زیبا   یحكم  یمبان 

عش  ییبایز  بوعلو  نزد  سهرورد  ی ق  »زیبا1397)  یمفتون   ایناد  «یو  وجود  یی(،  شأن  نزد    یو  از  آن 
شفیع  «یسهرورد فاضل  یفاطمه  علیرضا  زیبا1392)  یو  و  حُسن  »جایگاه  پرواز    یی(،  منطق  در 
در پرتو انوار    یو هیأت هنر   یی(، »ظهور زیبا1394)  یدورباش و فاطمه اکبر   ی رضا مدن  «یسهرورد

ذهب   «یاشراق عباس  و  شیرمرد  رحیمیان  »بررس 1397)  یمحمد  دیدگاه    یتطبیق   ی(،  از  شر  مسئله 
  ی هاو جلوه  ییبایبه ز   ینگاه اشراق  قیو تطب  نیی( و »تب1397)  یو سوئین برن« مریم سلگ  یسهرورد

و آرزو پایدارفرد    یفاطمه شفیع  «یالعشاق سهروردبر رساله مونس  دیقرآن با تأک های  منطبق با آموزه
با بررس  یهاپژوهش  ی (. در تمام1398) آثار سهرورد  یی زیبا  ی مرتبط    ی و وجود  یشأن معرفت   ،یدر 

بررس   ییزیبا تعریف مفهوم زشت   یمورد  به  یك  و هیچ  گرفته  »بررسنپرداخته  یقرار  پژوهش  در    ی اند. 
و مقایسه آن    یمفهوم شر در آثار سهرورد« نیز صرفاً به توضیح  .یمسئله شر از دیدگاه سهرورد   یتطبیق 

  ی هااست پس پژوهش  ییمخالف زیبا  یهمتا  یاز آنجا که زشت  است.هبا آثار سوئین برن پرداخته شد
  ی اما از آنجا که موضوع اصل   شوندیمفید واقع م   ، ییبه عنوان متضاد زیبا  ی زشتۀ  نامبرده در تعریف مسئل

و مصادیق آن در آثار نامبرده   مشخصات امر زشت و    ی بند از طبقه  ی رو اثر نیست از این  یزشت ۀ  آنها پدید
 رو است. انجام پژوهش پیش یبرا یو واف  یکه از قضا همین فقدان، دلیل کاف شودیدیده نم 
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 پژوهش   مفاهيم  . 2

یك  یونانیان زیبا  یباستان  م  ییاز مصادیق  )  دانستندیرا »کمال«  (  kalokagathiaکه »کالوکاگتیا« 
گاتوس )  ی( به معنkalosاز کالوس )  یو در واقع ترکیب   شدینامیده م  آ ( بود که Agathos»زیبا« و 

  ی هااز ارزش  یامجموعهۀ و در برگیرند شودیغالباً در متون مختلف این کلمه معادل »نیك« ترجمه م 
به مابعدالطبیعه، نزد یونانیان باستان، موجود   یهایدگر در درآمد ۀ (. به گفت 13،  1395مثبت بود )اکو، 

(On و زیبا ) یی  (Kalonبه یك معن ) که زیبا نبود پس    ی چیز  ی(. به تعبیر 23  : 1400  ،ی بود )پازوک  ی
( بود nothingnessیا )  یهمانا هیچ   ییبه عنوان بدیل زیبا  ،ی موجود نبود و با عدم یكسان بود. زشت

به نقص اشاره    «یندارد. افلاطون در تعریف »زشت  یارتباط  یکه با منشأ هست  یاز نیست  یحالت   ییعن
ها و حرکاتي را که نماینده نقص  آهنگۀ  زشت است: »هم  ،ییا بدن   یو معتقد است نقص روح   کندیم

(. به اعتقاد افلاطون،  1942  :4، ج  1367  طون، روحي یا بدني هستند، همیشه باید زشت خواند« )افلا
  ی زیباست و ناتوان   یی ( است؛ »توانا Agatos)  « یوري اشیاء همان »نیكهملاك زیبایي، کارآمدي و بهر

از بهره و کارایي در آن دیده   یاست که اثر   ی(؛ بنابراین زشت، چیز588  :2زشت است« )همان، ج  
به ناچار از عدم    «یاز عالم مثل است و »زشت  ییا تقلید   یینهآ  ی. به باور افلاطون، جهان مادشود ینم

و ظهور خیر مطلق و    یی و فایدروس، حاصل روشنا  ی در رسالات جمهور   «یی»زیبا  است.هحادث شد
و خیر؛    یی به اعتقاد افلاطون، نقیض روشنا   «ی رو »زشت(؛ از این23  :1400  ، یهاست )پازوک مثالِ مثال

متعفن یا    ی چیزها  یبرا  یدر رساله پارمیندس منكر صور مثال  فلاطونو شر است. ا  یو معادل تاریك 
  ی صرفاً در مرتبه محسوسات و در قالب وجه  ی. بنابراین زشت شودییا مو م   یلاوپست از قبیل لكه، گِل

  پنداشت ی. فلوطین، ماده را شر و خطا م شودیاز نقصان عالم اجسام در مقایسه با عالم مثال پدیدار م 
(. به اعتقاد فلوطین اگر صورت،  15،  1395کو،  )ا   دانستییكسان م  یماد  یرا مشخصاً با دنیا  یو زشت

(.  72  :1394  ، ی)غفار   مانندیم   یخود را از منشأ و مبدأ زیبایي دریافت نكند، در حضیض زشتي باق 
متفاوت  نظر  اما  زشت   یارسطو  م  یدرباره  که  است  معتقد  و  چیزها  توانیدارد  چیز  یاز  زیبا    یزشت، 

مساخت توضیح  شعر  فن  کتاب  در  او  توصیف    دهدی.  هنگام  به  هومر،  باستان،  یونان  شاعر  که 
  ی را خلق کرده که آن را از دل چیز  ییاز زیبا   یا(، گونهThersites)  «»ترسیتس  یجسمان  یهایزشت

  «، یاز دل زشت  یینتیجه گرفت که »ساختن زیبا  توانی(. پس م19  :1395)اکو،  است  هآفریدزشت  
یك  یزیباشناس   یِ بناسنگ  ستیننخ نظم«  »فقدان  است.  زشت  زشت   ی امر  مصادیق  که    ی از  است 

گوستین قدیس در مكتوباتش به آن اشاره کرد گوستین به هنگام بحث    است. هآ   ی طبیعت نیك  دربارۀآ
  وکه »هرچه چیزها بیشتر بر پایه میزان، شكل و نظم باشند مطمئناً نیكوترند    شود یو امر خیر متذکر م

(. او در کتاب درباره نظم به  32  :)همان روند«یبه شمار مهرچه کمتر بر این اساس باشند کمتر خوب  
مانند   ی دستخوش تغییر شده باشد این ناهماهنگ یبنا یا شیئ  یهماهنگ  یوقت  دهد یتفصیل توضیح م

گوستین به نوع ۀ  از یك کلیتِ زیبا است. این گفت  یبخش   ی زشت  دربارۀ  رسطواز نظر ا  یمجدد   یِ یادآور   یآ
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م  بود  معتقد  که  زشت  توانیاست  دل  نام    ییزیبا   ،ی از  با  اثرش  در  روزنكرانتس«  »کارل  آفرید. 
زشت1833)  یزشت   یشناس ییزیبا مفهوم  پدیدارشناس  یم(  دامن  یرا  و  زشت  یفراگیر ۀ  کرده  به    ی را 

داد که همگ نقص  ییهادر مشخصه  یاختصاص  تقارن،  فرم، عدم  فقدان  قبیل  و    یدر هارمون  اناز 
ب   ریخت یب  ی هاترکیب مقدم   قوارهیو  در  روزنكرانتس  بودند.  توضیح    یزشت   ی شناسییزیباۀ  مشترك 

  ، یاست. به نظر و   یهرچند درست اما تعریف ناقص  ،ییبایبه عنوان متضادِ ز   یکه درک زشت   دهدیم
به    تواندینم   ن یداشته باشد پس بنابرا  ی شكل محسوس  تواندینم   ی امر منف   ک یصرفاً به عنوان    ی زشت

کند، اما در نهایت    یخود بازنگر   یرا به خود  یتا زشت   کوشد یشود. او م   لی تبد  ی شناختییبا یز   ءِ یش   کی
تعریف مفهوم زشت  دنیجز رس   یاچاره ز   فیتعر   قیاز طر   ی به  بر هماهنگ  ییبای مفهوم  و   ی ندارد که 

آنجا101  :2011دارد )روزنكرانتس،    هیتك  یکل  ییكپارچگ از  به نظر روزنكرانتس  زیبا  یی(.  به    ییکه 
با خود    ی فرمیب   یاانسجام است که گونه  ی مساوق با نف  یاست پس زشت  ی انسجام و یكپارچگ  یمعنا

در همین دوران نظیر کانت، شیلر و هگل به تعریف    ی(. متفكران دیگر 101 :)همان  آوردیبه همراه م 
به   یمفهوم زشت   دربارۀدر نهایت موجب تغییر    ه« پرداختند کsublimeیا »  «ییو تبیین مفهوم »والا 

ناخوشایند و دهشتناك« شد. به نظر کانت، زیبایي وابسته به لذت و ادراك حسي است؛    یعنوان »امر 
وقت قواعد »داور   یپس  و  اصول  با  تلق  یو سازگار   یهمخوان  «یطبیعت  زیبا  باشد  .  شودیم  یداشته 

در   یکه طبیعت با قوه داور  کندیبروز م  یهنگام  ی که زشت رفت کانت اینگونه نتیجه گ ۀ از گفت توانیم
ۀ  که جنب  یزیباشناخت ۀ  نه جنب  ی(. پس زشت 2  :1992از آن حاصل نشود )تامسون،    یتضاد باشد و لذت 

است چرا که    یشناختییزیبا  ییك ویژگ  یمعترفند که خود زشت  یا دارد، هر چند عده  یضد زیباشناخت 
  : )تاونزند   آیند یزیباشناسانه به ادراك در م  یهایکه سایر ویژگ   شودیم  ادراك  یابه همان شیوه  یزشت

 .پردازیمیم  یدر آثار سهرورد ی(. در ادامه به تعریف مفهوم زشت 226، 1393

 ی در نظرگاه سهرورد   ی زشت  . 3

مفهوم    فیبه کمک تعر   میتوانیکسب کنیم، م  ی در نظرگاه سهرورد  ی زشتۀ  از پدید  ی آنكه تعریف  یبرا
است، به شناخت مفهوم    یسهروردۀ  در اندیش  یمحور   یهااز بنیان  یکه یك  ییبای ز   یعنیآن    ضینق

برامیابیدست    یزشت نخست  زشت  ی.  مفهوم  جست  یتعریف  زیبا  ی جو وبه  مفهوم  آث  ییتعریف    ار در 
.  پردازیمیدر آثار شیخ م   یبه تعریف مفهوم زشت  ییپرداخته، و سپس از طریق بازتعریفِ زیبا  یسهرورد

در مصنفات شیخ اشراق،    ی زشت  ی به تعریف مصداق  ی دستیاب  یهمین نوشتار برا  یبعد   یهابخشدر  
و  زشت  ی اشارات  زشت    یتر یعین  یهاتا مصداق  کنیمیم  یبند را صورت  ی به  امر  تعریف  آثار    دراز 

کنیم. در اصطلاح  یسهرورد زیباۀ  چندین کلم  یعرفان   یشناس حاصل  با  م  ییمرتبط  که    شود یدیده 
هستند، این    ی اسلام  ی و زیباشناس  ییدرك بهتر زیبا  یاز مورخان و هنرپژوهان برا  یبسیار   یراهگشا

و تواتر    امدو در این میان، اصطلاح »حُسن« بس   شوندیکلمات شامل »حُسن«، »جمال« و »بهاء« م 
کمتر    ،یدر متون فارس   «یی »زیباۀ  (. اشاره به کلم22  :1400  ،یدارد )پازوک   یدر متون عرفان   یبیشتر 
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  ی امروز   «ییکه معادل »زیبا  شدهیبه کار برده م  «ییو »نیكو  «ی»نیك  یآن یعن  یهابوده و بیشتر معادل
داستان   ،ی تمثیل  یبه زبان  شاقحقیقه العشق یا مونس الع   یدر رساله ف  ی(. سهرورد22  :است )همان

بر عشق و   ینظام آفرینش را مبتن  یحُسن، حزن و عشق را روایت کرده، و مبنا  یهاسه برادر با نام
(. حدیث برادران از این قرار است:  172  :1397)رحیمیان،    کند یآن عنوان م   ی و درك معرفت  ، ییزیبا

که آن را »مهر« خوانند، و از آن صفت   مد»و از آن صفت که بشناخت خود تعلّق داشت »عشق« پدید آ 
این هر سه که از یك چشمسار   که نبود پس ببود تعلّق داشت حزن پدید آمد که آن را »اندوه« خوانند. و

یكدیگرند، »حُسن« که برادر مهین است در خود نگریست خود را عظیم خوب    اند و برادرانپدید آمده
چندین هزار ملك مقرّب از آن تبسّم پدید آمدند. عشق که    كرد، دید، بشاشتی در وی پیدا شد، تبسّمی ب

بود، چون تبسّم توانست گرفت، ملازم خدمتش میبرادر میانیست با حُسن انسی داشت، نظر ازو بر نمی
حُسن پدید آمد شوری در وی افتاد، مضطرب شد خواست که حرکتی کند، حُزن که برادر کهین است  

آویزش   ازین  آویخت،  وی  )سهرورد  آسماندر  شد«  پیدا  زمین  ج 1372  ،ی و  تعبیر  269  :3،  به   )
آدم   ،یسهرورد ز   یواکنش  برابر  ا  ییبایدر  عشق  حُسن،  اینو  از  اندیش ست.  نظام  در  عشق  ۀ  رو 
به    شودیم   یتلق  شناسانه ییبایز   نديی فرا  ،یسهرورد منتج  معشوق،  جمالِ  درك  و  مشاهده  که  چرا 

لذت و بهجت عاشق در گرو    ، ی (. در دیدگاه سهرورد114  : 1392  ، ی)شفیع   شود یم   یی با یدریافت ز 
 ی برا  امانیساز اندوه و حُزن بوصل به معشوق است و همانگونه که فراق و دوري از معشوق نیز سبب

م آستانه  شود یعاشق  نیز  معشوق  به  مشاهد  یبرا  یاوصال  و  در    ییزیباۀ  درك  اشراق  شیخ  است. 
و جمال را در گرو   کند ی»کمال« نیز استفاده م یمفهوم »جمال« یعن  گردیۀ از همبست ،ییتوصیف زیبا

: »و کمال و جمال مطلق  کند یم   ی الوجود را عین کمال و جمال مطلق معرفکمال دانسته و واجب
او بخشنده جمله   .الوجود است و جمال چیز آنست که که کمال او لایق او باشد او را حاصل بودواجب

واجب  لکمالاتست پس کما و  راست  او  بحقیقت  گویند  الوجو و جمال  خیر  است که  ب خیر محض 
  ، ی(. به باور سهرورد39  :3ج   ،1372  ، یالوجود نیست« )سهروردتر از واجبنافع و هیچ چیز نافع  یبمعن

درك بهتر    ی برا  یالوجود نه تنها جمال و کمال مطلق است که عشق و ارادت به او تضمین مقام واجب
  ی سهروردۀ  در نظام اندیش  ییها و لوازم دریافت زیبااز ابزار  یدیگر، عشق یك  ی . به بیاناست   ییزیبا

مفهوم »نور« است.    ،یسهروردۀ  اندیشۀ  مایو جمال در بن  ییدیگر از مصادیق زیبا  ی. یكشودیقلمداد م
م  نور  توصیف  در  اشراق  حقّ فرمایدیشیخ  »و  هم  :  نور  که    ۀاوّل  زیرا  است  و    معطیانوار  حیاتست 

و ظاهرکنند   ۀبخشند ذات خویش  بهر  از  او ظاهرست  و  است  و در مصحف مجید    ۀنوریّت  دیگری. 
ماواتِ   و آن آنست که گفت »اَللهاست  هآمد ضِ   نُورُ السَّ رأ

َ «، و نوریّت او آنست که از بهر ذات خود  وَ الْأ
الوجود یا همان (. پس مقام واجب183و    182  :3شود« )همان، ج دیگری بدو ظاهر میظاهرست و  

ک  و  سهروردجمال  نظرگاه  در  نورالانوار  مقام  مساوق  مطلق  نور   یمال  زیبا  یاست،  برابر  و    ، ییکه 
نور اوست، پس بنور او   ۀنورهاست و نوریّت هر نیّر سای ۀاست: »پس نور هم یتر از هر محسوس شریف

آسمان گشت  زمینروشن  و  رَقَتِ ها  شأ
َ
أ »وَ  دیگر:  آیتی  ضُ   ها.  رأ

َ ه  الْأ رَبِّ   در   آنچه  چون  و.  ا«ٰ  بِنُورِ 



 497  یسهرورد ۀدر انديش یشناس یزشت

 و  است،  ترشریف  تمامترست  آنچه   انوار  از  پس  است،  نور  است،  ترشریف  همه  از  و  محسوسات،
  و   آسمانست  رئیس  و  کواکب  ملك.  کند می  قهر  را  تاریكی  که  است  »هورخش«  هاجسم  ترینشریف
  ۀ عجائب، صاحب هیبت، مستغنی بنورش از جمل  زن تعالی، کافل قوّتها، خا  روز روشن با امر حقّ   کنندۀ

هورخش که پس از نورالانوار    است:هکارکرد نور در همین عبارات نهفت  ترینیکواکب« )همان(. اصل
تاریك شریف نور است  به عقب م  یترین  تاریكراندیرا  به عبارت دیگر، دشمن  از    ی نور   ، ی.  که  است 

نفس    ۀدارد: »علاق  ینیز به آن ارادت و تمایل بیشتر   یدم الوجود است و نفس آو واجب  ییمصادیق زیبا
(. پس اگر مفهوم نور در نظرگاه  182  :3با نور است و اوّل رفیقی از آن زندگی نور است« )همان، ج 

زیبا   یسهرورد مفهوم  یعن  یییادآور  نور  دشمن  که  کنیم  استنباط  اگر  نیست  گزاف  شود،    ی تصور 
تبیین   یبرا ی سهرورد یفلسف  یدیگر، مبان  یآن است. به تعبیر  دلو معا « ینیز یادآور »زشت « ی»تاریك

زشت  »تاریك  ،یمفهومِ  و  »ظلمت«  سهرورد  «یمفهوم  معنا  یاست.  تبیین  تاریك  یدر  و    ی ظلمت 
نورست و چونكه این هر دو نور از وی منقطع شد، ترسی و بیمی که    ی : »و معنی ظلمت نابودنویسدیم

مسلّط وی  بر  تاریكیست  لوازم  و    از  شود  تاریك  او  حیوانی  روح  مزاج  را  کسی  اگر  همچنانكه  شود، 
شود. چگونه باشد حال کسی که در تاریكی   مالیخولیا بر وی مستولی گردد، ترس و خوف بر وی مسلّط

  : 3، ج 1372  ،ید و بصحبت موذیان و مقاربت حشرات مبتلا گردد؟« )سهروردافتد و امید خلاص ندار 
  ی است که موجب استیلا  ییمقابل نور و زیبا ۀ  نقط  ، یدر نظرگاه سهرورد  ی(. پس ظلمت یا زشت 106

ساز بروزش بودند یا  داشت که زمینه یو حُسن که برادران و یاران یی. به سیاق زیباشوندیخوف و رجاء م
دارد که »ترس« و   یشیخ، لوازم ۀ  نیز به گفت  یو تاریك  یزشت   کردند، یترش کمك م به دریافت دقیق

  ، ی و تاریك  یگونه زشت ( و بدین106  :یمی که از لوازم تاریكیست« )هماندارند: »ترسی و ب   نام»بیم«  
این نفس هیچ    دارد، یبا موذیان وا م   ی صحبترا به هماست  هشد  یبر آن مستول   ی که روح حیوان  ینفس

غیر از    هب  ی که در آن گرفتار شده ندارد. اما مفهوم زشت  ییاز ظلمت و زشت  ی خلاص  یبرا  یامید و مفر 
تعابیر دیگر ۀ  کلم با چه  گاه  یبرا  است؟هدر مصنفات ذکر شد  ی »ظلمت«  تعابیر، نخست    یآ این  از 
تا از دل آن به سایر تعابیرِ مرتبط   کنیمیمشخص م یرا در مصنفات سهرورد یمفهوم زشت یهایویژگ 

مجموعه یابیم.  دست  »زشت«  مفهوم  مجموعه  خیش   مصنفات  با  بر  مشتمل  و   یااشراق،  آثار  از 
مجموعه آثار در چهار   ن یاست. ا ی و فارس ی عرب یهاسهروردی و به زبان ی و عرفان یفلسف یهارساله

و جلد چهارم مشتمل بر    اول، دوم و سوم هرکدام مشتمل بر سه رساله  یجلد منتشر شده که جلدها
و مطارحات    قاومات تلویحات، م  یهاجلد اول شامل کتاب  است.هرسال  23  یرساله و در مجموع حاو   14

قصه    یهاحكمت الاشراق است. رساله  ییعن  ،یسهرورد  یترین اثر فلسفمهم  ی. جلد دوم حاو شود یم
و ف الغربیة  یافت م   یالغربتة  این مجلد  نیز در  الحكماء  به   13. جلد سوم شامل  شوند یاعتقاد  رساله 

با جماعت    یجبرئیل، عقل سرخ، روز   پررساله الطیر، آواز    ،یپرتونامه، هیاکل النور، الواح عماد  یهانام
حقیقه العشق، رساله موران، صفیر سیمرغ، بستان القلوب یا روضه    یحاله الطفولیه، ف   یصوفیان، ف 

هستند. جلد چهارم نیز شامل    یآخري منسوب به سهروردۀ  که دو رسال  شودیشناخت م القلوب و یزدان
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در    یمتنوع مفهوم زشت   یاست. در ادامه بروزها  اتکلمه التصوف و اللمح  ،یمشروح رساله الواح عماد
 اند. شده یبند نامبرده صورت یهاآثار و رساله

 ی نقص به مثابه زشت  . 1- 3
لایق اوست: »جمال چیز آنست که کمال او    یو به نقل از شیخ گفتیم که جمال در گرو کمال   ترپیش

»نقص« یا »فقدان« که    توانی(، بدین اوصاف م 39،  1بخش    3،ج  1372  ، یلایق او باشد« )سهرورد
  الطیر در رساله    یدر آثار شیخ برشمرد. سهرورد  ی از مشخصات زشت  یمقابل »کمال« هستند را یكۀ  نقط

از دوستان من از من درخواستند   ی : »و بعضکندیمقابل کمال اشاره م ۀ و نقط یبه نقص به مثابه زشت
موجز    ی بعض  د یرس   میو شكوه او، و اگر چه بر آن نتوان   یبائ یو وصف ز   یکه صفت حضرت ملک بگو 

  چ یکه ه   یالکم  و  زدی امیبا او ن  یزشت  چیکه ه   دیتصور کن   یبدان که هر گاه در خاطر خود جمال  میبگو
نیز به »کمال« و »نقص«    ی(. در الواح عماد204  : 3، ج1372  ،ی او نگردد« )سهرورد  رامنینقص پ 

ترکش او را نقص    ابدیکمال    ی زی»هر چه بچ   است:هبه عنوان دو صفت متضاد با یكدیگر اشاره شد
  ی الوجود که جمال و کمال مطلق است راه (. »نقصان« در واجب166  :3، ج 1372  ،یباشد« )سهرورد

راه نیابد و اول و آخر ندارد و   ینیست و نقصان بو  ی نشود چه خود او را نهایت یندارد: »رحمت او متناه 
منتها و  است« )سهروردۀ  هم  یمبدأ  زیبا(. همان101  :3، ج 1372  ،یموجودات  لذتِ    یی گونه که 

و  ۀ  نتیج الم  است،  عشق  و  حُسن  میان  انس  و  گفت  دردالفت  به  است.  نقص  علت  به  هم  ۀ  نفس 
اینگونه تعبیر کنیم که الم    توانیمی( م105  :3اعتبار این کمال بود« )همان، ج »لذّت نفس ب  یسهرورد

شود. اگر اضلاع  موجود    یئ یدر نفس یا ش   تواندیم  یاست که به قول سهرورد  ینقص ۀ  نفس نیز به واسط
شامل »حُسن«، »عشق« و »حزن« بدانیم؛ سه ضلعِ مثلثِ    راقرا بنا به روایت شیخ اش  ییمثلث زیبا

»ظلمت«، »ترس و بیم« و »الم« هستند.    ،یهم به نقل از سهرورد یزشت   ییعن  ییاما متضاد زیبا  قرینه
گاه به علت  با شر و آفت، توأمان است و  یدر بحث الم و لذت معتقد است که الم و درد گاه یسهرورد

شرّ و    دنی : »و الم رسشودیالم حاصل م  ،ی لذید   از چیزاست  هایجاد شد  ت که بر سر تحقق لذ  یمانع
باشد    ذیلذ   زینباشد و چ  یقیو عا  یچون مانع  نیکه چن  یبدو و ادراک کردن آن از آن رو   زستیآفت چ

بود    یممتل   ا یکه معده او معلول باشد    ی هم چون کس  ی حاصل نشود از بهر مانع  ی که برسد و از آن لذت
کننده باشد که برسد  الم  زیو چ  ابدیلذیذ لذت    زیاز آن چ  زدیمانع برخ   نیذ متنفّر شود و چون ایاز طعام لذ

(. پس الم الزاماً منتسب به هر  67 :3، ج 1372 ،ی )سهرورد «یحاصل نشود از بهر مانع یاو از آن الم
 است: هآمد یمبحث الم در الواح عمادۀ نیست، در ادام یچیز شرور 

حال او و لذّت و الم بصر متعلّقست به محسوسات در    قیاست لا  یو الم یرا لذّت یزی هر چ و
و    ا،یبو   یزهای شم را الم و لذت متعلّقست بچ   ۀاو باشد و قو   م یناملا  ا یاو باشد و    م یآنچه ملا

  ق یغضب را آنچه لا   نی اوست همچن   قیذوق را در طعامها و شرابها و شهوت را در آنچه لا 
اوست    میآنچه ملا  ای که خاصست بدو و    ستی لذت  نهایرا از ا  یكیو غلبه، و هر    هراوست از ق
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با شم هنباز    ن یو گوش و چشم در   دهیگند  یزی چ  یبو   ای و    افتن یخوش در   ی چنانكه لذت بو 
 (.171: 3، ج1372 ،ینیست )سهرورد

 ی به مثابه زشت   و عدم   شر  . 2- 3
است که زیان هم دارد: »و  یعدم کمال چیز  یو یا به معن  ی عدم چیز یشر به معن  ؛یباور سهرورد به

از بهر    رندیو انگشت زائد که شر گ   یزیعدم کمال چ  ای  ست یز یعدم چ  ایموجود بلكه    ستین  ی زیشرّ چ
پس    دارد،ن  انیندارد خود را هم ز   انیرا ز   یر یکه غ  یحسن از دست ببرد، که چیز  أتیکه ه   رندیآن گ 

که    شودیمنقص م   ی(. به نظر شیخ اشراق، هیأت حُسن با عدم کمال 60  :3شر نباشد.« )همان، ج 
و   ستی: »شر، جز عدم کمال نگوید یم  یاز شر است. این شر فاقد ذات است چنانچه سهرورد یقسم

از لوازم    ور شر   شوندیمنجر م   ی شرند که به فقدان کمال   ی از آن رو   یخود فاقد ذات است و امور وجود
نم  انداتی ماه  یذات باشند که هستند« )همان، ج   شودیو  آن  ا8  :4که جز  از  باور    روستنی(.  به  که 

  ق یبه منزله نقص است و نقص از مصاد  زیچون شر همان عدم کمال است و عدم کمال ن   یسهرورد
 . شودیاست؛ پس شر، زشت محسوب م  یزشت

)بند    یسهرورد الواح اعمادي  با توض72در  و عدم مستق  نكهیا  حی (  به فاعل    مای شر، عدم است 
  گردد یچنانكه مشهود است بلكه حاصل او باز م   ستین  ی: »بدان که شر ذاتدی گویم   شود،یمنتسب نم 
 : نویسدیبه عدم کمال از ذات« و در ادامه و در توصیف عدم م  ای و  یبه عدم ذات

رو   عدم آن  ن   یاز  دو    ست یکه عدمست منسوب  که  بفاعل  نباشد  پس محتاج  بعرض  الا  بفاعل 
آنست که بسبب   ستین یشر   یوجه چیبه ه  شانیکه در ا یزهائ یالوجود در وجود نتواند بود. و چواجب

شر اندکست   شانیو در اجسام هست که در ا ،یچنانكه ذوات عالم اعل زدیبر خ  یزیاز چ  یکمال شانیا
  ار ی بس  یزی چ  بیکه در ترک  رایکه آن را مهمل فرو گذارد ز   یبر رحمت حق تعال  ستیو روا ن   اریر بس یو خ

  ی در بعض   دی است و اگر چه لازمش آ  اریاست چنانكه آتش که درو منفعت بس  اریاز بهر اندک شر، شر بس 
  ی شرّ نبود چ یکه درو ه  ی بر وجه دند ی افر یقسم را ب  ن یکه چرا ا ند یاگر گو   یشیاوقات سوختن جامه درو

 (. 165،  3سؤال فاسد است. )همان، ج  نیجواب دادند که ا

  ی و اجسام  کندیو شر را به عدم ذات منتسب م  پردازد یدر این سطور به توضیح شر م  یسهرورد
اندک  آنها شر  تلق  یکه در  بر شرارت  کندینم  یموجود است را شرور    ی شان سنگین چرا که منفعتشان 

به    شودیشدن م   یعدم ذات و عدم کمال از ذات موجب شرور تلق  ،ی. بنا به استدلال سهروردکندیم
 است.  یشر و زشت قیعدم از مصاد ل،ی دل ن یهم

 ی به مثابه زشت   زيان  . 3- 3

در آن باشد، شرور قلمداد    یبرساند اما نقص  ی زیان   یرسان باشد و نه به دیگر خود زیان  ی نه برا  یچیز  اگر 
  ی : »و بعضشوندیم   یشر تلق  ،یسهرورد  ینظیر مار و کژدم بنا به رأ  یمثلًا جانوران موذ   شود؛ینم
  ت یو اگر تفو کنندیم  زهایکه اتلاف چ رندیهم چون مار و کژدم هم باعتبار آن گ  رندیرا که شر گ  زهایچ
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نگفتند   ینكردند  واجبی شرش  او کامل  ریالوجود خ . و چون  و ذات  و    نیتر محض است  موجودات 
باشد،    یواقع باشد که درو شر   یزیمحض موجود شود. و اگر در وجود چ  ری معقولاتست، پس از و خ

از   نكهیا  لیبه دل  رسانندهانیز   زِ یهر چ   ،ی(. به باور سهرورد60  :3از شر بود« )همان، ج   شیب  رش یخ
 . شود یشر و زشت محسوب م است،هدر آن مستحكم شد یمحض فاصله گرفته و نقص  ریکمال و خ

 ی ظلمت به مثابه زشت  . 4- 3

به عنوان مظاهر خیر    «یمفهوم ظلمت است. »نور و تاریك  ،ی تبیین زشت  یبرا  یسهرورد  یفلسف   یمبنا
در آثار شیخ    یاز مضامین محور   ی به یك  شوندیحكمت ایران باستان نامیده م   یو شر که مضمون کلید 

است و در مقابل نور،    یمستغن  ینور از هر تعریف و توضیح  ،یاشراق بدل شدند. به اعتقاد سهرورد
به معن  که  نور است. قطب  یِ ظلمت وجود دارد  تعریف سهروردعدم  نور    یالدین شیرازي در شرح  از 

ظلمت، پس خروج موجود از عدم به : »وجود نسبت به عدم، مانند ظهور است به خفا و نور از گویدیم
(. پس نور  274،  1384  ،یراز ی است« )ش   ی وجود، همچون خروج از خفا به ظهور و از ظلمت به تاریك

  ی ظلمت نابود  ی: »معنفرمایدیوجود است و ظلمت، عدم؛ چنانكه خود شیخ م  ،یسهرورد  فلسفۀدر  
،  1372  ،ی)سهرورد  شود«یمسلط م  ستیکه از لوازم تاریك ینور است چون نور منقطع شد ترس و بیم

ضِ« م  یدر الواح عماد ی (. سهرورد106  :3ج رأ
َ مَاوَاتِ وَ الْأ  : نویسدیو در تفسیر آیه »اللهُ نُورُ السَّ

است و او ظاهرست    تینور   ۀحیاتست و بخشند  یکه معط  را ی انوار است ز  ۀحق اوّل نور هم  و
و آن آنست که گفت  است  هآمد  دی و در مصحف مج  یگر ید  ۀو ظاهرکنند  شیاز بهر ذات خو 

ضِ«. و نور  رأ
َ مَاوَاتِ وَ الْأ بدو   یگر یاو آنست که از بهر ذات خود ظاهرست و د  ت ی»اللهُ نُورُ السَّ

او روشن   نور اوست، پس بنور  یۀسا  ری هر ن  تینورهاست و نور   ۀشود. پس نور همیظاهر م
 (.182 :3گشت آسمانها )همان، ج

او  تیکه از نورالانوار، نور بگیرند: »و نور  یابندیموجودیت م  یموقع  یبه اعتقاد سهرورد موجودات
و د از بهر ذات خود ظاهرست  این نظام فكر شود« یبدو ظاهر م  یگر یآنست که  نور در  معادل    ،ی. 

  ت اس  فتریو رذالت است: »و چون آنچه در محسوسات و از همه شر   یو زشت  یشرافت و خلاف تاریك
را    ی كیجسمها هورخش است که تار   نیتر فیاست و شر   فترینور است پس از انوار آنچه تمامترست شر 

کافل قوتها، خازن    یآسمانست و کننده روز روشن با امر حق تعال  سیملک کواکب و رئ  کندیقهر م 
ه صاحب  ج    یمستغن  بت،ی عجائب،  )همان،  کواکب«  جملة  از  نظرگاه  183  :3بنورش  در  نور   .)

گاه  یرمز  ،یردسهرو  گاه   یاز آ ( بدین سیاق عجیب نیست  36  :1392  زاده،یاست )کمال   یو خودآ
 از غفلت و جهالت تصور کنیم.  یاگر ظلمت را رمز
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 ی به عنوان زشت   ی صور ظلمان  . 5- 3

»عالم انوار قاهره«، »عالم انوار   است:هشیخ اشراق از چهار عالم سخن به میان آمد  یشناس یهست   در
عالم صور معلقه را    ی(. و 15  :4، ج 1372 ،یمدبره«، »جهان برزخان« و »عالم صور معلقه« )سهرورد

  ی ظلمان ۀ (. صور معلق231  :2)همان، ج   کندیتقسیم م  یبه دو بخش صور معلقه مستنیر و ظلمان   زین
بین عالم    ی عالم میان  ،یسهرورد  یاز جمله صور مربوط به عالم خیال است که این عالم در نظام فلسف 

همچون نورانیت و ظلمت،    یمتضاد   یهای»ویلیام چیتیك« ویژگۀ  است و به گفت  یو عالم ماد  یروحان
  گیرند ییكدیگر قرار م   ابلو سافل، و لطیف و کثیف مق  یغیب و شهود، باطن و ظاهر، خفا و ظهور، عال

که صفات    یو جسم   یاست بین دو عالم روحان  یعالم خیال، برزخ  ،ی ( به تعبیر 154  :1385)چیتیك، 
نوران  به اجسام،  ارواح، ظلمان  یآنها در آن موجود است. عالم خیال، نسبت  به  و نسبت  و    یو غیب؛ 

دارند    یروحان   ی هایهم ویژگ  ال چیتیك، موجودات ساکن در عالم خیۀ  مشهود است )همان(. به گفت
ویژگ تعبیر   ی ماد  ی هایو هم  به  نوران  یو  از جمل  یهستند و هم ظلمان   یهم  این  ۀ  )همان(؛ و جن 

  ی میان نور ملكوت  ینه انسان و آتشش که به »نار« موسوم است، آتشاست  هموجودات است که نه فرشت
: »عالم چهارم عالم نویسدیعالم م   ندر تشریح ای  یالدین شیراز (. قطب199  :است )همان  یو ماد

با کائنات جهان محسوس در برزخان )دو برزخ(  و مخلوقاتش قسمت به قسمت    .مثال و خیال است
دارند مطابقه  و  بعض  یبعض  .رابطه  و  است  آدم  اولاد  اصفیاء  و  ملایك  مسكن  مام   یطبقات  دیگر 

 : نویسدیاینگونه م  یمعلقه ظلمان  ردر تشریح صو ی(. سهرورد225و  224  :1374شیاطین« )کربن،  

ثابتة في عالم الْنوار العقلیة، و   مثل أفلاطن نوریّة  الصور المعلّقه لیست مثل أفلاطن فأنّ   و
هذه مثل معلّقه، ثابته في عالم الْشباح المجردة، منها ظلمانیة یتعذّب بها الْشقیاء، و هي  
مستنیرة  و  قال:  ما  علی  مستنیرة  منها  و  بمشاهدتها؛  النفس  تتألم  مكروهة  بشعة  صور 

الّذي   عداء،للس الوجه  علی  أي  به،  یلتذّون  ما  علی  بهیّه،  و هي صور حسنه  بها،  یتنعّمون 
یلتذّون به، من أنّهم غلمان بیض مرد، کأمثال اللؤلؤ المكنون و حور عین ممّا یشتهون، و 

 :3، ج  1372  ،ی للأشقیاء سود زرق، تنزعج منها النفوس، کالعفاریت و الشّیاطین )سهرورد
316.) 

  ی صور   ی افلاطون نیست و صور معلقه ظلمان  ی منظور از صور معلقه، صور مثال  ،ی سهروردۀ  گفت  به
در توصیف این    یزشت و ناخوش دارند. سهرورد  یصورت  و  و سر  دهند یهستند که اشقیاء را عذاب م 

  بیر شان کبود و سیاه مانند عفریت و شیطان است. اهل آتش به تع رنگ پوست نویسد یم  یصور ظلمان 
النیران بجم شوندیعذاب م   یجسمان  یبا انواع و اقسام دردها  یسهرورد یع الآلام  : »و تعذیب أهل 

ج   )همان،  معلقه ظلمان 441  : 4الجسمانیه«  دارند    یی هاکه صورت  ی(. پس صور  ناپسند  و  ناخوش 
 انشاعمال  یهستند که اهل آتش را به سزا  یدر عالم صور معلقه به تعبیر سهرورد  یاز زشت   ینمود

صورت  رسانندیم تاریك مهیب  یهاو  و  ظلمت  یادآور  معلق  یشان  صور  از  نام    یظلمانۀ  است.  با 
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از نفوس    یمثال گفته شده برخ   یبرا  است،هنام برده شد  ینیز در مصنفات سهرورد  یظلمان   ی هاهیأت
از هیأت    یاکه جلوه  شوندیبه هنگام رستاخیز به صورت شیطان، یا بوزینه و خنازیر ظاهر م  یانسان

هستند: »النفوس الإنسانیّة لها استكمالات جوهریّة و تقلّبات في الْطوار، حشر بعضها إلی    ی ظلمان
الملائكة و بعضها إلی الشیاطین، و بعضها إلی صور ]ردیئة [، کالقرده و الخنازیر، و بعضها مردوده إلی  

پس از ترك  است  هتن شد  مشغولکه    ینفس  ،ی(. به تعبیر سهرورد325،  4أسفل سافلین« )همان، ج  
مادام که مشغولست بتن نه از فضائل لذت   نیهم چن  زی: »نفس نبیند یآزار م یدنیا با این هیأت ظلمان 

  عت یمفارقت کرد، سكر طب  عالم  نیغالبست. و چونكه از   یبر و   عت یو نه از رذائل الم چه سكر طب  ای
و ه آرزو ک  یبد و ظلمان   أتیبرخاست، معذب شود بجهل  بَیأ   لَ یو حِ   یعالم حش  ردنو  وَ  نَهُمأ  مَا  بَیأ نَ 

تَهُونَ« در »رساله   «یظلمان یشیخ اشراق به »حقیقت  ،ی (. علاوه بر هیأت ظلمان105  :3)همان، ج یَشأ
از    یو پر چپ جبرئیل را رمز  یاز حقیقت نور   ی و پر راست جبرئیل را رمز  کندیآواز پر جبرئیل« اشاره م

فرو افتاد، عالم زور و غرور    یاپر چپش که قدرت ظلمت با اوست سایه  »از:  خواندیم   یحقیقت ظلمان 
  ی از حقیقت ظلمان  ییهازور و غرور جلوه  ،یسان به تعبیر سهرورد(. بدین220  :3از آن است« )همان، ج 

 است. ههستند که بر جهان سایه انداخت

 ی قبيح همچون زشت  . 6- 3

است که در مصنفات حكیم اشراق عموماً همراه با    ی »قبیح« از جمله تعابیر معادل مفهوم زشتۀ  کلم
»فمنها ما یتبین بالحجه کحكمنا »بان الجهل قبیح« و منها باطل. و قد یكون   است: هجهل و ظلم آمد

و در  است  هشد  ه(. در این عبارت، جهل با صفت قبیح به کار برد42 : 2مشهور ایضا« )همان، ج  ی الاول
مبدا الحكم فیها عموم الاعتراف بها کقولهم ان الظلم    ی القضایا الت  ی»و منها المشهورات و ه ۀ  جمل

  ، ی که هر دو به باور سهرورداست  ه(، ظلم همراه با کلمه قبیح به کار رفت177  :4القبیح« )همان، ج 
 هستند.   یاز زشت ییبروزها

 ی جهل به عنوان زشت  . 7- 3

در آن نیست: »و جهل    یکه هیچ خیر است  هشد  یمعرف   ی از جمله مصادیق زشت  ی در الواح عماد  جهل 
الآخره    یفهو ف   ی هذه اعم  یو من کان ف   است:همرکب را هیچ خیر نیست چنانكه در قرآن مجید آمد

به نقل از حسین منصور حلاج، غایت کمال بنده را   ی( سهرورد174  :3، ج 1372  ،ی )سهرورد  «یاعم
چون بنده دوستدار تشبه به حضرت حق است جهل یا همان    گوید یو م   کندیم  یعلم به کمال معرف   در

: »حسین منصور حلاج گفت »محبت میان دو کس آن وقت مستحكم کند ینقصش را به علم مبدل م 
شود که در میان ایشان هیچ سر مكتوم نماند«. پس محبت چون کامل گردد اسرار علوم خفیه بر او  

و علم بكمال از صفات اوست    ینبود و چون غایت کمال بنده آنست که تشبه کند بحق تعال   یدهپوش
الجمله    یتر باشد و ف تر بود بحقایق، وجود او شریفجهل نقص بنده باشد پس لازم آید که هر چه عارف

 (. 328،  3)همان، ج   جهل قبیح است«
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 ی ستم همچون زشت  . 8- 3

مفاهیم   مفهوم جمله  از  نیز  سهرورد  ی»ستم«  نظر  به  که  زشت  یمصداق   یاست  چنانكه    ی از  است 
 . (422  :3)همان، ج : »بداند که ستم زشت است«فرمایدیم

 ی ضحاك به مثابه زشت  . 9- 3

شر را از ملك زدود و  ۀ  ملك افریدون پس از شكست ضحاك، سای  ،ی در الواح عماد  یروایت سهرورد  به
است  هشد  یمعرف  یبه عنوان نفس خبیث  یفرش عدل را همه جا گستراند. ضحاك در روایت سهرورد

بر عدو    دیی مسلّط بقدرت و نصرت و تأ  .دونی بر سر نشر علم و همچون شر بود: »ملك افر   یکه مانع
و وردگان را باز پس بستد و    یو او را هلاک کرد بامر حق تعال   ث،یخود ضحاك، صاحب دو علامت خب 

عصرها    ن یدر   ارانیاز آن که بس   شیمند شد ب بر جمله معموره و از علوم بهره  د یعدل را بگستران   هیسا
را    نی و شر را قهر کرد و فرمان او روان گشت و زم  دی برابر او نبودند. و علم را نشر کرد و عدل بگستران

  ی چون ضحاک از آنجا که ناف  یث ینفس خب   ،ی(. به اعتقاد سهرورد186،  3ن، ج  قسمت کرد« )هما
و خ و منبع   ریصفت کمال  تار   یاست  و  نواقص همچون جهل  انواع  تلق  یكی از    ی و شر است، زشت 

 . شود یم

 ی افراسياب همچون زشت  . 10- 3

است چرا که منكر خداوند به عنوان  یو زشت  ی از جمله مظاهر تاریك ینیز به اعتقاد سهرورد افراسیاب
 او شد: یهاو نعمت ییبا یسرچشمه ز 

را از    ابی دل را افراسرا و لد را و سخت   یو محبّ دشمن   ریشر   یحق تعال  ۀهلاک گردند بقو   و
را برداشت خداوند لشكر که   سیخدا شد، تقد  یحق گشت و منكر نعمتها  بهر آنكه جاحد

هلاك گشت و ملك قدس چون سنگ    یشمرندگان از شمردن آن عاجز ماندند در جانب غزن
شد و در آن معرکه   اری و برکات بس  ری ازو منفعل گشت و خ  ربرو مسلّط شد، عناص  نتی سك

 (. 187  :3)همان، ج  دندیچشمها مثل آن ند  اری بس  یچندان بدان کشته شدند که در روزگارها 

 ی شجره ملعونه به عنوان زشت  . 11- 3

است که بنیان و سامان چیزها    یدر مصنفات شیخ، تشویش و شرارت «از اصطلاح »شجره ملعونه مراد
است: »و شجره ملعونه اوست که چیزها را    یکه عینِ شر و زشت   کند یبه پا م  ی و آشوب  ریزدیرا بهم م 

وَمَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَة کَشَجَرَةٍ   یبهم درآمیزد و چیزها   قِ مِن فَو  تُثَّتجٱ خَبِیثَةٍ    درست را مشوش گرداند، 
 ا

َ
که  است  همقابل شجره طیبۀ  ( درخت شجره ملعونه، نقط191  :3)همان، ج    «مَا لَهَا مِن قَرَار  رضِ لْ

 . شود یم  یتلق یکه از جمله بروزات زشت  روستنیاست و از ا ییبایو ز  یی و نیكو یاز پاک ینماد
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 ی اشقياء نماد زشت  . 12- 3

در    یزشت   یگرفتار هستند از جمله نمادها  یك یکه در ظلمت و تار   یبه عنوان زشتكاران و کسان  اشقیاء
اند: »و اشقیاء بظلمات و مجاورت یكدیگر الم یابند و سابق از لاحق دردناك  شده  یمعرف   ی آثار سهرورد

 ( 73 :3، ج  1372 ، یشود و لاحق از سابق«. )سهرورد

 نظريات حكيم اشراق   ی بر مبنا   ی زشت   انواع  . 4

را به تعبیر    یزشت   توانیماست  هتوصیف کرد  یاز مفهوم زشت   یکه سهرورد  ییهابروزات و جلوه  یمبنا  بر
تقسیم کرد: زشت  یسهرورد و زشت  ی محسوس، زشت  یهایبه سه دسته  از  یخیال  یمعقول  منظور   .

که    ییهاییا زشت   یبصر   یهاینظیر زشت   آیندیاست که به چشم م   ییهایمحسوس، زشت  یهایزشت
و ادراك عقل درك و  ۀ هستند که به وسیل  ییهایمعقول، زشت  یهای. زشت شوندیطبیعت مشاهده م در

. از جمله  گیرندیموجود در عالم خیال را در بر م  یهاینیز زشت  ی خیال   یهای. زشت شوندیدریافت م 
نام برد. او در    یبصر   یهایاز زشت  توان یماست هبه آنها اشاره کرد یمحسوس که سهرورد یهایزشت

زشت دارند    یکه صورت   کندییشان را توصیف متوصیف، خازنان و نگهبانان دوزخ، رنگ پوست و چهره
پوست رنگ  )سهروردو  است  کبود  و  تیره  ج1372  ،یشان،  چهر 316  : 3،  از  ۀ  (.  خنازیر  و  بوزینه 

  ی محسوس   یهایاز آنها به عنوان زشت  ی موجود در طبیعت است که سهرورد  ی هاصورت  ی هاچهره
  یی هادر روز رستاخیز با چهره  یاز نفوس آدم   یکه برخ   کندیو اشاره م  برد یکه در طبیعت موجودند نام م

. پیشتر گفتیم که »نقص« و »عدم کمال« از جمله بروزات  شوند یهمچون خنازیر و بوزینه محشور م 
اشاره کرد  ی هستند که سهرورد  ی زشت آنها  محسوس    یهایزشت   جمله آنها را از    توانیو م است  هبه 

مانند    شودیم  یحكیم اشراق، نقص یا عدم کمال در هیأت حُسن موجب بروز زشت ۀ  قلمداد کرد. به گفت
آن   یِ یك دست که صورت منسجم و کمال آرمان   یانگشتان اضاف  ی که قطع شده یا حت  یانگشتان دست

  ی باطن   یهایمعقول، زشت   یها ی(. زشت 60:  3اند )همان، جحُسنش را بر هم زدهکرده و    را مخدوش 
ادراك م را  آنها  ناش   کندیهستند که عقل  باطن  از عدم کمالِ  زیاد  شوند؛یم   یو  بروزات    یبخش  از 

مانند ظلمت،    یمعقول  یهایزشت   گیرند؛یدر این دسته قرار م  بردیاز آنها نام م  یکه سهرورد  یزشت
از فاعل    ییا نام است  هآنها اشاره کرد  هشر، عدم، جهل، ستم، ظلم، شقاوت و غرور که حكیم اشراق ب

  ی هایزشت  است.هنام برد  ی مانند ضحاك و افراسیاب که از آنها به عنوان مظاهر زشتاست  هآنها برد
و منظور،    گیرد یدر این دسته قرار م  یدر عالم خیال هستند که صور ظلمان   ینیز، بروزات زشت  یخیال 

رنگ دارند که کارشان،  سیاه  ی تلخ و ملول با پوست   یاهاین عالم هستند که صورت  یساکنان شیطان 
از علما   ی(. در مورد شجره ملعونه اگر این تفسیر برخ316، 3شكنجه و آزردن اشقیاء است )همان، ج 

روزان و  سر دیوان و شیاطین است و سیهآن،    یهااست که میوه و بار  ی جهنم  یرا بپذیریم که گیاه 
قرار   یخیال   یهایزشتۀ شجره ملعونه را نیز در دست توانیم  ترتیببدین کنند،یدوزخیان از آن تناول م

 داد.
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  ی ها یویژگ   توانیشیخ اشراق مۀ  آن در اندیش  یو بروزها  یپس از مشخص شدن انواع زشت  حال
 تعریف کرد:  یرا از منظر سهرورد یزشت

 ظلمت است.  ،ی زشت .1

 قبیح است.  ،ی زشت .2

 شر است.  ،ی زشت .3

 است.  یشق ،ی زشت .4

 عدمِ شر است.  ،ی زشت .5

 نقص است.  ،ی زشت .6

 عدم کمال است.  ،ی زشت .7

تعابیر   توانیم   حال پیدا کرد که سهرورد  یبه  به کار    یتوصیف زشت  یبرا  یاشراف  در مصنفات 
»قبح«، »نقص«، »عدم    «، ی: »زشت شودیبا این تعابیر در مصنفات دیده م  یمفهوم زشت   است،هگرفت

»تاریك و  نظر سهرورد«یکمال«، »شر«، »ظلمت«،  به  رمز  ،ی.  که  ناهشیار   یظلمت  و  غفلت    ی از 
از    یروست که شیخ اشراق از جهل با عنوان یكاز همین  کند،یرا میسر م  یرسیدن به زشت   یراست، مس 
در حكم نقص یا عدم کمال در نفس است،    ی چرا که هر گونه غفلت و جهل  برد، ینام م   ی انواع زشت

  سام و انواع و اق  ی نور و حذر از تاریكۀ  رسیدن به سرچشم  یتقلایش براۀ  پره همکه همچون شب  ینفس
 شرورها است. 

 ی گير نتيجه  . 5

هستند. اغلب از    یسهرورد یترین ارکان در نظام فلسفو ظلمت به عنوان مظاهر خیر و شر از مهم نور
.  زندیرا رقم م ی و  فلسفۀاما ظلمت در کنار نور، اساس   بردندینور نام م   ۀبا نام حكیم فلسف یسهرورد

گفت   توانیاشراق، م  یخ به مفاهیم نور و ظلمت؛ و تبیین عالم خیال توسط ش یعلاوه بر دیدگاه فلسف 
و   یاز ناهشیار   یاست که رمز  یمفهوم ظلمت و تاریك  ،یدر آثار سهرورد  یمفهوم زشت   یفلسف  یِ مبنا

م  تصور  قرین  شودیغفلت  گاهۀ  و  آ رمزِ  عنوان  به  نور  تعبیر سهرورد  یمتضادِ  به  است.  بصیرت    ، ی و 
هستند.    یم ظلمت و تاریكلواز   هو ترس و بیم از جمل  کندیرا تسهیل م  یظلمت مسیر رسیدن به زشت

مبناهمان بر  نفوس  که  بهره  ۀبه سرچشم  شانینزدیك  یگونه  و  نوراننور  نورالانوار،  از    تریمندیشان 
و ظلمت است؛ هر چه    یبه تاریك  شانیو نزدیك  یبر دور   ینفوس نیز مبتن  یِ و زشت  یتاریك  شوند؛یم

در آثار شیخ به سه دسته تقسیم   یشد. زشت   خواهند  یتر و شرورتر تلقتر باشند زشتبه ظلمت، نزدیك
  ی هایحاصل از نقص یا عدم کمال در جسم یا زشت  یهایمحسوس مانند زشت   یهای. زشت1:  شودیم

  ی خیال   یهای. زشت3معقول مانند جهل، شرارت، شقاوت، ظلم و عدمِ شرور    یهای. زشت 2  ،ی طبیع
با این تعابیر در    یدر عالم خیال. مفهوم زشت   شیاطینو صورت عفریتگان و    ی ظلمانۀ  مانند صور معلق

  ۀ در اندیش  یظلمت، عدم، شر و شقاوت. مثلث زشت ،ی: قبح، زشت خورد یبه چشم م  یسهرورد ۀاندیش
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در    ییمتضادِ مثلث زیباۀ  ترس و بیم، الم و ظلمت؛ که قرین  است:هبر سه ضلع استوار شد  یسهرورد
ترس و بیمِ حاصل از    است.هحُسن، عشق و حزن ساخته شد  ضلاعهستند که با ا  ی نظرگاه سهرورد
تر و  تر، مهیبعظیم  ،یسهروردۀ  که به گفت  شود یم  یموجب آنچنان الم   ،ی و زشت  یظلمت و تاریك

 است.  یتر از هر درد و الم دیگر هولناك
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