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Abstract 

The principle of grace (al-Luṭf) is one of the most fundamental principles in the theology of divine 
justice (al-ʿAdl), playing a decisive role in explaining the relationship between divine wisdom and 
the system of religious obligation (al-taklīf). The central focus of this research is to analyze the 
demonstrative function of this principle within the theological framework of Shaykh al-Mufīd, 
the founder of the Baghdad School, wherein grace is elevated from a mere descriptive principle 
to a "rational demonstrative tool." Employing the method of inferential content analysis and 
drawing upon Shaykh al-Mufīd’s foundational works—such as Awāʾil al-Maqālāt wa al-Nukat 
al-Iʿtiqādiyyah—this study demonstrates how al-Mufīd utilized the principle of grace to resolve 
epistemological impasses in the treatises on prophethood (al-nubuwwah), imamate (al-imāmah), 
and divine retribution. The findings reveal that Shaykh al-Mufīd resolved the paradox between 
human free will and the purpose of creation by shifting the obligation of grace from "obligatory 
justice" to "the necessity of the Almighty’s existence and wisdom." Within his intellectual 
framework, prophethood is conceptualized as a "supplementary grace" addressing the inherent 
limitations of reason, while the Imamate functions as a "protective grace" ensuring the continuity 
and preservation of the Sacred Law (al-Sharīʿah). Furthermore, al-Mufīd’s innovative explanation 
of the Occultation (al-Ghaybah) of the Imam under this principle highlights the evidentiary 
dynamism of grace when confronted with historical challenges. Ultimately, the study concludes 
that the principle of grace in al-Mufīd’s theology serves as the "central signifier" animating the 
Imāmī system, bridging theological rationality with the necessities of guidance to construct a 
coherent foundation for subsequent Shiʿi theology. 

Keywords: Shaykh al-Mufīd, Principle of Grace (al-Luṭf), Prophethood (al-Nubuwwah), 
Imamate (al-Imāmah), Divine Justice (al-ʿAdl). 

Introduction 

In the fourth century AH, the Imāmī theological system underwent a pivotal transition from the 
tradition-centrism (hadith-oriented approach) of the School of Qum to the systematic rationalism 
of the School of Baghdad. At the forefront of this intellectual metamorphosis stood Shaykh al-
Mufīd, tasked with reconstructing revelatory doctrines within a demonstrative, rational 
framework. The central problem of this research lies in examining how al-Mufīd employed the 
Principle of Grace (Qāʿidat al-Luṭf) not merely as a peripheral doctrine, but as the "central 

signifier" and the cohesive logic underlying the entire system of Divine Guidance . The main locus 
of debate regarding this principle pertains to the "source of necessity" governing Divine Action. 
While the Ashʿarites, relying on absolute voluntarism, denied any metaphysical necessity upon 
God, and the Muʿtazilites viewed the necessity of grace through the lens of divine justice and 
moral entitlement, Shaykh al-Mufīd executed a critical epistemological shift. He anchored the 
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necessity of grace in the essential Divine attributes of "Bounty" (al-Jūd) and "Wisdom" (al-
Ḥikmah). From his perspective, the necessity of grace is not an external constraint imposed upon 
the Divine Will, but an ontological necessity emanating directly from the perfection of the 
Creator. In other words, within al-Mufīd’s intellectual system, withholding grace is not merely 
unjust; it constitutes a "violation of divine purpose" (naqḍ al-gharaḍ) and represents a logical 
impossibility. 

Research Findings 

The findings of this study demonstrate that Shaykh al-Mufīd utilized the Principle of Grace 

(Qāʿidat al-Luṭf) as a "unified deductive apparatus" across four critical dimensions : 

A) Epistemological and Ontological Foundations 

Al-Mufīd carefully distinguished between "Enablement" (tamkīn—granting the power and 
capacity to act) and "Grace" (luṭf—facilitating the realization of moral action). He established that 
Divine Guidance is neither coercive (jabr) nor does it abandon human beings to existential neglect 
(tafwīḍ). Crucially, he shifted the necessity of grace from a legalistic framework to a teleological 
one: since God, in His absolute Wisdom, has ordained an ultimate purpose for human creation 
(namely, moral and spiritual perfection), He must provide the necessary means to achieve that 
end. To leave humanity in a state of cognitive perplexity without guidance would directly 

contradict the very teleology of creation, representing a logical impossibility . 

B) The Epistemic Necessity of Prophethood and Infallibility (ʿIṣmah) 

In this domain, al-Mufīd employed grace to elucidate the fundamental "epistemic need" of 
humanity. His demonstration clarifies that while human reason (al-ʿaql) serves as an "internal 
proof" capable of discerning general ethical principles, it suffers from an inherent limitation in 
identifying specific, nuanced details of human benefit (al-maṣāliḥ al-juzʾiyyah). Consequently, 
Prophethood (al-nubuwwah) functions as a "supplementary epistemic faculty." Furthermore, al-
Mufīd conceptualized "Infallibility" (al-ʿiṣmah) not merely as an abstract moral virtue, but as a 
structural prerequisite of grace; for if a prophet were susceptible to error or transgression, public 
trust would collapse, thereby nullifying the primary objective of grace—namely, facilitating 

proximity to divine obedience (taqrīb) . 

C) The Continuity of Guidance: From Imamate to Occultation 

Al-Mufīd posited the Imamate (al-imāmah) as the logical continuation of prophethood and a 
indispensable pillar of grace necessary for preserving the Sacred Law (al-Sharīʿah). Addressing 
the apparent tension between the necessity of grace and the historical reality of the Occultation 
(al-Ghaybah), al-Mufīd brilliantly distinguished between "Grace in Existence" (al-luṭf fī al-ījād—
God’s act of appointing the Imam) and "Grace in Agency" (al-luṭf fī al-taṣarruf—the Imam’s 
active social governance, which hinges upon human receptivity). He attributed the absence of the 
Imam’s social agency directly to human transgression and opposition, thereby safeguarding 
Divine Wisdom from any suspicion of failing its purpose. Under this framework, the Occultation 
does not represent a cessation of grace, but rather a functional transformation aimed at preserving 

the "Ultimate Proof" (al-Ḥujjah) . 

D) The Engineering of Obligation and Retribution 

In the final dimension, al-Mufīd detached the system of reward and punishment from a purely 
legalistic paradigm, imbuing it with a pedagogical essence. Divine Obligation (al-taklīf) is 
conceptualized as a "primary grace" fostering human maturation. Reward (al-thawāb) is 
categorized as a "motivational grace" reinforcing future obedience, whereas Punishment (al-



 

 
waʿīd) serves as a "deterrent grace." Consequently, within al-Mufīd’s theological system, even 
Divine Retribution reflects a wise and purposeful grace designed to safeguard the integrity of 
human guidance. 

Conclusion 

The ultimate findings of this research indicate that the Principle of Grace (Qāʿidat al-Luṭf) serves 
as the absolute structural backbone of the Baghdad School's theological rationality. Shaykh al-
Mufīd expertly deployed this conceptual framework to transform Imāmī theology from a 
fragmented collection of doctrines into an organic, fully integrated system wherein every religious 
imperative—from Prophetic Infallibility (al-ʿiṣmah) to the Occultation (al-Ghaybah) of the 
Twelfth Imam—emerges as a necessary logical outcome of a divine providential scheme. Al-
Mufīd’s unique intellectual genius lies in his ability to seamlessly intertwine religious faith with 
a rigorous rationalism, leaving no epistemic fissure between historical realities and theological 
necessities. Ultimately, within the Mufīdian system, the Principle of Grace operates not merely as 
an isolated proof, but as the foundational logic of theological systematization that provided an 
enduring intellectual foundation for Shiʿi theology across subsequent centuries. 
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 چکیده
با نظام   ی نسبت حکمت اله  ن یی در تب   ی ا کننده ن یی است که نقش تع  ه ی عدل   ات ی قواعد در اله   ن ی تری اد ی لطف از بن   ۀ قاعد 

به عنوان    د ی مف   خ ی ش   ی کلام   ی قاعده در مهندس   ن ی ا   ی  کارکرد  برهان   ی  پژوهش، واکاو   ن ی ا   ی اصل   ۀ . مسئل کند ی م   فا ی ا   ف ی تکل 
  ن ی . ا ابد ی ی ارتقا م   « ی »ابزار استدلال عقلان   ک ی به    ی ف ی اصل توص   ک ی که لطف از    یی مکتب بغداد است؛ جا   گذار ان ی بن 

(،  ه ی اوائل المقالات و النکت الاعتقاد   ر ی )نظ   د ی مف   خ ی ش   ل ی بر آثار اص   ه ی و با تک   « ی استنباط   ی محتوا   ل ی با روش »تحل   ق ی تحق 
در ابواب نبوت،    ی شناخت معرفت   ی ها بست حل بن   ی از قاعده لطف برا   د ی مسئله است که چگونه مف  ن ی ا   ن یی به دنبال تب 

وجوب  لطف از »عدل     ی  مبنا   ر  یی با تغ   د ی مف   خ ی که ش   دهد ی پژوهش نشان م   ی ها افته ی امامت و جزا بهره جسته است.  
انسان و غرض  خلقت را حل کند. در منظومه    ار ی اخت   ان ی توانست پارادوکس م   «، ی تعال ی به »جود و حکمت  بار   « ی الزام 
  عت ی شر  ی بقا   ی برا   « ی انت ی عقل، و امامت به عنوان »لطف  ص   ی قصور ذات   ی متمم« برا   لطف  »   ی او، نبوت به مثابه   ی فکر 

لطف در    ی  برهان   یی  ا ی پو   ی دهنده قاعده، نشان   ن ی ا   ل ی امام« ذ   بت ی »غ   ن  یی در تب   د ی مف   ژه ی ابتکار  و   ن، ی . همچن گردد ی م   ن یی تب 
  « ی »دالّ مرکز   د، ی قاعده لطف در کلام مف   که از آن است    ی حاک   ق ی تحق   ی ر ی گ جه ی است. نت   ی خ ی تار   ی ها مواجهه با چالش 

  ی ا زده و شالوده   وند ی پ   ی ت ی هدا   ی ها را با ضرورت   ی کلام   ت  ی است که توانسته است عقلان   ه ی امام   ی واره در نظام   ی و روح  جار 
 فراهم آورد.   ی در قرون بعد   ی ع ی کلام ش   ی منسجم برا 
 . ی قاعده لطف، نبوت، امامت، عدل اله   د، ی مف   خ ی ش :  ها کلیدواژه 

لطف در   ۀقاعد   ی کارکردها   ی برهان   یلتحل   . ( 1405زاده قراملکی، قربانعلی، و فروهی، ناصر ) سهیلی، سهیل، کریم : استناد 
 . 175-157(،  1)   59،  فلسفه و کلام اسلامی .  از ضرورت هدایت تا تبیین غیبت : ید مف   یخش   ی نظام کلام   ی مهندس 
 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 

 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.
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 مقدمه 

  قم   قدیم مکتب گرایینص  از  را   سازیسرنوشت  گذار    دوران،  هجری  چهارمۀ  سد  در  امامیه کلامی  نظام
  مأموریت   که  داشت  قرار  مفید  شیخ،  تحول  این  رأس   در.  کرد  تجربه  بغداد  مکتب  مندروش   گراییعقل  به

  قاعده » ،  کلامی  مهندسی  این  قلب  در.  کند   بازسازی  برهانی  ساختاری  در  را  وحیانی  هایآموزه  تا  یافت
  با   تعالیباری  صفات  وصل  ۀ  حلق  و«  مرکزی  دالّ »مثابۀ  به  بلکه،  فرعی  اصل   یک  عنوان  به  نه«  لطف
 . کرد  ظهور هدایت نظام

شناختی و خداشناختی  مکاتب  تحریر محل نزاع در باب قاعده لطف، ریشه در تقابل مبانی انسان
رقیب دارد. محل نزاع اصلی در این قاعده بر سر »منشأ وجوب فعل بر خداوند« است. متکلمان اشعری  

گرایی مطلق« و اصالت قدرت، هرگونه ضرورت و وجوب بر فعل الهی را نفی کرده و آن با تکیه بر »اراده
باری پنداشتهرا تحدید  قدرت  باب  1400اند )اشعری،  تعالی  از  را  ق(. در مقابل، معتزله وجوب لطف 

م(. اما شیخ مفید  1962اند )قاضی عبدالجبار،  »عدل« و نوعی استحقاق  مکلَف بر ذمۀ خالق دانسته
کمت الهی« منتقل  با رویکردی متفاوت، وجوب لطف را از ساحت عدل  حقوقی به ساحت »جود و ح

کرد. از نظر وی، وجوب  لطف نه یک فشار بیرونی بر ارادۀ خدا، بلکه ضرورتی است که عقل از تحلیل   
کند. به بیانی دیگر، محل نزاع در اندیشه مفید این است  »کمال  فاعل« و »غایتمندی خلقت« انتزاع می

 . که ترک  لطف، نه صرفاً ناعادلانه، بلکه »نقض  غرض  حکیمانه« و محال  منطقی است
بر این اساس، بیان مسئله پژوهش حاضر بر این محور استوار است که شیخ مفید چگونه با کاربست   

های دینی نه به است که در آن، تمامی ضرورتوار« بنا کردهوارۀ اندامبرهانی قاعده لطف، یک »نظام
شوند؟ مسئله این  صورت وقایعی منفرد، بلکه به عنوان لوازم  ضروری  یک نظام  تدبیر  واحد استنتاج می

کند، استمرار  مصلحت را  است که لطف در اندیشه مفید چگونه شکاف  معرفتی  عقل را در نبوت پر می
نماید و حتی پارادوکس  »غیبت« را به عنوان ضرورتی برآمده از بطن  حکمت الهی  در امامت تضمین می

این قاعده، ثابت کند که لطف در مکتب  نماید؟ این نوشتار درصدد است با تحلیل  کارکردی   تبیین می
واقعیت میان  که  است  ایمان«  درونی   »منطق   ضرورتبغداد،  و  تاریخی  پیوندی  های  لاهوتی  های 

 . استناگسستنی برقرار کرده

 پژوهش  پیشینۀ  . 1

پژوهش    یواکاو    اما است،  ده بو  پژوهشگران  توجه  مورد  همواره  قاعده  نیا  که  دهدیم   نشانپیشینۀ 
،  خود  کی کلاس   اثر  در(  1372)   درموتمک  نیمارت است.  دهمان  متمرکز  یفیتوص  ابعاد  بر  غالباً   هانگاه

(  13۸6)  ییبا طباط  یمدرس   و  کرده  یبررس   یتبارشناخت   و  یخ یتار   منظر   از  را   معتزله  با   دی مف  یهاتفاوت
،  متأخر   ی قیتطب   مطالعات   دراست.  تهدانس   ی عیش  کلام   یساز یعقلان   یبرا  یابزار   را  لطف  قاعده

  ی مجرا  از  را   لطف  وجوب  که   ین ی براه  تنها  که   انددهیورز   دی تأک  افتهی  ن یا  بر (  1390)   محمدپور   و  یدهند یب



 159  دی مف خیش ینظام کلام یلطف در مهندس  ۀقاعد  یکارکردها یبرهان  لیتحل

  ن یهمچن.  هستند  ی نی قی  ضرورت  یدارا(،  دی مف  مختص  کردیرو)  کنندیم   اثبات  یاله   جود  و  رحمت
(  1395)   یغلام  و  کرده  اشاره  متأخر  کلام  در  آن  فیتضع  و  قاعده  نی ا  یخ یتار   تطور  به(  1394)   یر یملا

  ی جا،  مطالعات نیا  تکثر وجود با، حال   نیا بااست.  دهنمو یواکاو   امامت یساز مفهوم  در را آن کارکرد
،  نبوت)  یکلام ۀ  پراکند  یهاحلقه  ادن  د  وندیپ  در  را  قاعده  نیا  «یساز نظام  »قدرت    که  یپژوهش   یخال

 . شود یم  احساس  وضوح  به، دهد  نشان( جزا  و بتی غ، امامت

 بغداد   مکتب   در   لطف   قاعده   شناختی هستی   جایگاه   و   تحلیلی   شناسی مفهوم  . 2

،  نیست  هاآموزه  سایر  کنار  در  کلامیۀ  آموز   یک  صرفاً   لطف  قاعده،  مفید   شیخ  کلامی  نظام  مهندسی    در
  میان  مناسبات   تمامی   که  دانست  «حاکمۀ  قاعد» ،  تردقیق  تعبیر  به   یا   « واسطۀ  نظری»  را  آن  باید   بلکه

 . دهدمی  قرار الشعاعتحت را  مخلوق و خالق

 « تقریب »   و   « تمکین »   میان   فنی   تفکیک  ؛  لطف   ماهیت   تبیین  . 1- 2
  میان   مفید  شیخ  که  است  دقیقی  مرزبندی    درک  ،  بغداد  مکتب  در  لطف   شناسی  مفهوم  در  گام  نخستین

  را   لطف ،  المقالات  اوائل  کتاب  در  مفید  است.دهکر   ایجاد   « خدا  هدایتگری  »   و  «بنده  قدرت  »  ساحت    دو
  به   فعل  این  آنکهبی،  گرددمی  دور  معصیت  از  و  نزدیک  طاعت  به،  آن  وجود  با  مکلَف  که  داندمی  فعلی

ب  ما  اللطف»:  برسد  اختیار  سلب   یا«  الجاء»  مرز د  و  الطاعة  إلی  معه المکلف  یُقرِّ   لا …    المعصیة  عن  یُبع 
 . (59: 1414، مفید )«  الإلجاء حدّ  یبلغ 

دهد که مفید میان »تمکین« )اعطای قدرت انجام فعل( و »لطف«  تحلیل  این تعریف نشان می
تفکیک قائل شده اراده(  فعل(  )تسهیل  مسیر   ابزار   با تمکین )آمادگی   الهی  او، عدل  از منظر  است. 

رسد )نوبختی،  شود، اما حکمت الهی جز با لطف )فراهم آوردن  اسباب  رغبت( به کمال نمیمحقق می
(. درواقع، لطف در نگاه مفید، یک »انرژی  معرفتی و انگیزشی« است  31:  1413؛ مفید،  55:  1413

دهد. این زیربنای  که بدون  آنکه ارادۀ انسان را مخدوش کند، او را در وضعیت  بهینۀ هدایتی قرار می
هی، نه تحمیلی است و گرایان است تا ثابت کند هدایت  الشناختی، پاسخ  قاطع  مفید به جبریهستی

 . استنه بنده در آن رها شده
می نشان  مفید  شیخ  موضع  دقیق  سمت  واکاوی  به  اخلاقی«  »وجوب   از  عبور  با  وی  که  دهد 

نه یک »بدهی« از سوی خالق به بنده، بلکه »ضرورت  منطقی« حرکت کرده است. از نظر او، لطف 
کند، نه فقط ناعادل، بلکه از  لازمۀ »اتساق  نظام  تدبیر« است. در تحلیل مفید، خدایی که لطف نمی

شناختی، غیرحکیم است؛ چرا که فعل  او )خلقت( با غایتش )کمال بنده( در تناقض قرار  منظر هستی
های »تکلیف  بر خدا« رها کرده و به ساحت   گیرد. این چرخش تحلیلی، نظام کلامی مفید را از چالشمی

می پیوند  فاعل«  حکمت  »کمال   صفت   درون   از  بلکه  بیرون،  از  نه  وجوب،  که  جایی  استنتاج  زند؛ 
 . شود می
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 « حکیمانه   جود  »   به   « الزامی   عدل  »   از   انتقال ؛  لطف   وجوب    منشأ  . 2- 2
  چرایی  ،  کندمی  آشکار  بصرهۀ  معتزل   با  را  بغداد  مکتب  پژوهشی    تمایز    که  مفیدۀ  اندیش  عطف    نقاط  از  یکی

  بر   مکلَف  استحقاق    نوعی  و  «عدل »  باب  از  را  لطف  وجوب   غالباً   معتزله.  است  خداوند  بر   لطف  وجوب  
  یک   مقام  در  خداوند   گویی   (؛9،  13  ج:  1962،  عبدالجبار  قاضی)  پنداشتندمی  تعالیباریۀ  ذم

،  الاعتقادیة   النکت  کتاب  در  ظریف  چرخشی  با  مفید  اما.  کند  ادا  باید  که  دارد  بنده  به  دینی،  گذار قانون
:  1413،  مفید )   کندمی  منتقل  «حکیمانه  کرم    و  جود»   ساحت  به  «الزامی  عدل  »  ساحت  از  را  وجوب  منشأ

59) . 
تواند »نقض  غرض« کند. اگر  کند که خداوند به مقتضای کمال  ذات خود، نمیمفید استدلال می

غرض از خلقت، هدایت و کمال  بشر است، فراهم نیاوردن  ابزار  تقرب )لطف(، عملًا به معنای بیهوده  
؛ 51:  1411المرتضی،  ساختن  غرض  خلقت خواهد بود که عقلًا بر خداوند  حکیم محال است )شریف

(. درواقع، مفید وجوب  لطف را نه یک فشار  بیرونی بر ارادۀ خدا، بلکه تجلی   211:  142۸سبحانی،  
می الهی  کمال   کردن  ضرورت   واجب  که  است  اشعری  ابوالحسن  به  مبنایی  پاسخی  نگاه،  این  بیند. 

هد که این وجوب،  د(؛ مفید پاسخ می170:  1400دانست )اشعری،  چیزی بر خدا را تحدید  قدرت او می
: ج  13۸4؛ پاکتچی،  45:  1372کند )مفید،  وجوبی است که عقل از تحلیل  »کمال  فاعل« انتزاع می

1  ،230) . 

 عقلانی   دستگاه    مکمل    و «  حجت   تتمیم  »   مثابۀ به   لطف  . 3- 2
  کمال    و  بشر  قاصر    عقل    میان    شکاف    که  است  «معرفتی  ابزار  »  یک  لطف،  مفید   معرفتی  زیرساخت    در

  ممکن   هرچند،  لطف  بدون  تکلیف    که  کند می  تصریح   الاعتقاد   تصحیح   در  او.  کندمی  پر  را  الهی  مطلوب  
«  مطلقه حکمت  »  با قطعاً   اما (، باشد داشته وجود تمکین  که  صورتی در)  نشود  تلقی  «ظلم» عقلاً  است

  درواقع   لطف  که   کند می  اشاره  نکته  همین  تبیین    در  المرتضیشریف(.  46،  1372،  مفید )   است   تضاد   در
 . (223،  2  ج: 1405،  المرتضیشریف) است « حجت تتمیم  »

دهندۀ آن است که در منظومه مفید، نظام  ثواب و عقاب زمانی عادلانه و عقلانی  این تحلیل نشان
گر را برای بنده گشوده باشد. بدون  مفروض گرفتن  این  است که فاعل  حکیم، تمام  مسیرهای تسهیل

:  13۸2؛ حلّی،  67:  1406گشت )طوسی،  قاعده، عدل الهی به یک ساختار  تحکمی و خشک بدل می
می444 ثابت  قاعده،  این  استقرار  با  مفید  حقیقت،  در  مقام  (.  در  آنکه  از  پیش  خداوند  که  کند 

های جود و کرم  خود را برای بنده  رسی« به قضاوت بنشیند، در مقام »هدایتگری« تمام  ظرفیت»حساب
 . استگشوده

 « محصل   لطف  »   تا   « مقرب   لطف  »   از ؛  کارکردی   بندی دسته  . 4- 2
  لطف  »  و  «مقرب  لطف  »  میان  مشهور  بندیتقسیم  به  مفید  مکتب  در  لطف  شناسیمفهوم،  نهایت   در

  اعطای   مانند)  هدایت  کلی  هایزمینه  آوردن    فراهم  به  ناظر،  مقرب  لطف  .  شودمی  منتهی  «محصل
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  اما (.  59:  1414،  مفید)  شودمی  مکلَفان  عموم   حال  شامل   که  است(  عمومی   پیامبران  ارسال  و  عقل
  حتماً   او،  فعل  آن  با  داندمی  که دهدمی انجام  خاصی فرد    حق    در   خداوند که  است   فعلی ،  محصل  لطف  
:  13۸6،  طباطبایی   مدّرسی؛  56:  1413،  نوبختی )   باشد  کار  در  اجباری  آنکه  بدون،  آوردمی  ایمان
145) . 

لایه کثرت   میاین  نشان  لطف  »نظارههای  یک  خداوند  مفید،  کلامی   مهندسی   در  که  گر   دهد 
تمام   بی حکیمانه،  ریزبینی   با  که  است  فعال«  »فاعل   یک  بلکه  نیست،  تکلیف  فرآیند   در  طرف« 

را مدیریت می به طاعت  تقرب  زیربنای هستیمتغیرهای   این  قیاس«  کند.  شناختی، همان »کبرای 
:  1413برد )مفید،  های بعدی برای اثبات ضرورت نبوت و امامت از آن بهره میاست که مفید در بخش

 . (1۸0:  1372درموت،  ؛ مک9۸

 عصمت   و   نبوت   معرفتی    ضرورت   تبیین   در   لطف   قاعده   برهانی   کارکرد  . 3

  یک مثابۀ  به  و   رفته  فراتر  «تاریخی  گزارش»  یک  جایگاه  از  نبوت،  مفید   شیخ   کلامی  مهندسی    در
  نه   را  نبوت ،  قاعده  این   از  استفاده  با  او .  شودمی  تبیین   لطف  قاعده  بطن   از  برآمده  «معرفتی  ضرورت  »

 . داندمی خلقت غایتمندیۀ لازم بلکه،  اتفاقی امر یک

 نبوت   قالب   در   « معرفتی   لطف  »   ضرورت    و   عقل   ذاتی   قصور  . 1- 3
  مفید   شیخ. است کمال مسیر شناسایی  در عقل ادراکی مرزهای تبیین، ساحت این در مسئله نخستین
  قُبح   و  حُسن  کلیات    درک   در  هرچند  عقل  که  است  معتقد،  افراطی  گرایعقل  هایجریان  برخلاف
  دچار ،  هستند   طاعت  به  حقیقی  تقرب   مایه  که«  سازمصلحت  جزئیات  »  شناسایی  در  اما،  است   توانمند
  بمعرفة   تستقلّ   لا  العقول  إن»:  نویسدمی  برهانی   صراحتی   با   المقالات   اوائل   در  او .  است   ذاتی   قصور 

  إلی   یقرّبهم  ما  بها  یُعرفون  شرائع  إلی  ذلک   فی   المکلفون  فاحتاج،  التفصیل  علی   المفاسد  و  المصالح
 . (29: 1414، مفید )  «المعاصی عن یبعدهم و الطاعات

دهد که از نظر مفید، نبوت یک »لطف  متمم« برای دستگاه ادراکی  تحلیل این عبارت نشان می
تاریکی است که هرچند قوۀ بینایی دارد، اما برای   بشر است. عقل بدون وحی، همچون چشمی در 

کند که رها کردن بشر در  رؤیت  جزئیات  مسیر نیازمند  نوری بیرونی )نبوت( است. مفید استدلال می
به اینجا  نبوت در  لذا  تبیین  جزئیات  طاعت، نقض  غرض  هدایت است.  و عدم  مثابۀ یک  تیه  حیرت 

ناتمام می»دستگاه  معرفتی  مکمل« عمل می عقلًا  الهی  لطف  نظام   آن،  بدون  )مفید،  کند که  ماند 
 . (221، 1372درموت،  ؛ مک37:  1413

جوید.  در دیالکتیک  میان عقل و وحی، مفید از قاعده لطف برای تبیین  »نیاز  معرفتی« بهره می
تحلیل برهانی وی مبیّن آن است که عقل، اگرچه »حجت  باطنی« است، اما در مقام  »تعیین  مصادیق   

مثابۀ »قوۀ مُتمم  ادراک«  تقرب« دچار تحیّر است. در اینجا، نبوت نه به عنوان یک امر  زاید، بلکه به
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کند که بدون  لطف  نبوی، تکالیف  عقلی به دلیل   شود. مفید با کاربست  این قاعده ثابت میظاهر می
 . ابهام در جزئیات، عملًا »غیرقابل  امتثال« خواهند بود و این امر با حکمت  شارع در تضاد است

 رسالت   تصدیق   در «  مقرّب   لطف  »   مثابۀ به   معجزه  . 2- 3
 معجزه  او.  است  لطف  قاعده  ذیل  «معجزه»  جایگاه تبیین،  بخش  این  در  مفید  شیخ  هاینوآوری  از  یکی

  انجام  مکلَفان  حق  در  خداوند  که  داندمی  لطفی  را  آن  بلکه،  بیندنمی  «قدرت  نمایش»  یک  صرفاً   را
 که  کندمی  اشاره  الاعتقادیة  النکت   در  مفید.  کند  تسهیل  را  صادق  پیامبر    شناسایی    مسیر    تا  دهدمی

 صدق   به را عقل که دهد ارائه(  معجزه) اینشانه بایستی، کند تمام خلق بر را حجت آنکه برای خداوند
 «شرعه اتباع و قوله قبول فی للمکلفین لطف الصادق ید علی المعجز إظهار و»: کند «نزدیک» پیامبر

 . (39:  1413،  مفید)
در این تحلیل، معجزه بخشی از »ساختار  انگیزش« در قاعده لطف است. مفید معتقد است تکلیف   
به تبعیت از پیامبر، بدون  ارائۀ دلیلی که عقل را قانع و قلب را مطمئن سازد، امری دشوار و مایه دوری  

را کاهش داده و مکلَف  از طاعت است. از این رو، خداوند  حکیم با ابزار  معجزه، هزینۀ معرفتی  ایمان  
دهد که در منظومه مفید، حتی مسائل  خرق   بخشد. این رویکرد نشان میرا به پذیرش حق »تقریب« می

شوند تا غرض  نهایی که همان هدایت است،  عادت نیز در یک چارچوب  عقلانی )لطف( تعریف می
 . (447: 13۸2؛ حلّی، 120: 1406محقق گردد )طوسی، 

 لطف   کارکرد    بقای    برای   ساختاری   ضرورت  ؛  پیامبر   عصمت  . 3- 3
  ضرورت  »  یک   بلکه،  انتزاعی   اخلاقی    فضیلت    یک  نه  را«  عصمت»   مفید  شیخ ،  برهان   تر  عمیقۀ  لای  در

،  شود   معصیت  یا   خطا  دچار  پیامبر  اگر،  مفید  منظر   از.  داندمی  لطف  مفهوم    تحقق    برای  « ساختاری
 الرسل  أن»:  کندمی  تأکید  المقالات  اوائل  در  کلیدی  عبارتی  در  او  است.دهدا  رخ  بعثت  غرض    نقض  

 و  بقولهم  الثقة  لزالت  الخطأ  علیهم  جاز  لو  ألنه…    بعدها  و  النبوة  قبل  الکبائر  و  الصغائر  من  معصومون
 . (37: 1414، مفید )«  ببعثتهم المرجو اللطف بطل

تحلیل  منطقی  این گزاره چنین است: غرض از بعثت، »تقریب به طاعت« است. اگر پیامبر مرتکب  
این  خطا شود، اعتماد مکلَف به وحی متزلزل گشته و این تزلزل، او را از طاعت »دور« می کند. در 

گردد. لذا،  حالت، فعلی که قرار بود »لطف« باشد، به ضد  خود تبدیل شده و مایه دوری از طاعت می
فرستد، ناگزیر است او را معصوم گرداند تا اعتبار  منبع  هدایت حفظ شده خداوند  حکیم اگر پیامبری می

ی« پیامبر )که همان جذب مردم به سوی خداست( مخدوش نگردد. از این رو، گونهو کارکرد  »لطف
؛ سبحانی،  41:  1413)مفید،    عصمت در اندیشه مفید، از لوازم  ذاتی  نبوت در ساختار  قاعده لطف است 

142۸  :215) . 
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 ماندگار   شریعت    قالب    در   مستمر   لطف  ؛  خاتمه   نبوت   . 4- 3
.  دارد  اختصاص  لطف  قاعده  منظر   از(  ص )  اسلام  پیامبر  «خاتمیت »   تبیین    به  برهان  این  پایانی  بخش

  الهی   «برتر  لطف  »  از  مصداقی  خود،  آن  خاتمیت  و  محمدی  شریعت    کمال    که  است  معتقد  مفید  شیخ
  نیاز    مورد   الطاف  ،  شریعت  ترینکامل  ارسال  با   خداوند   که   کند می  استدلال  الاعتقادیة   النکت  در  او .  است
  ببعثته   اللطف  لهم  أکمل   لأنّه األنبیاء  خاتم  النبی  کان  و»  است:دهآور   فراهم  جایک  را  تاریخ  پایان  تا  بشر

 .( 40: 1413،  مفید)  «جدید شرع إلی بعده الناس  یحتاج لا الذی شرعه و
در این نگاه، خاتمیت نه به معنای پایان  هدایت، بلکه به معنای »تثبیت  لطف  دائم« در قالب یک  

ماند یا نیاز به پیامبر جدیدی  شریعت  جامع است. مفید بر این باور است که اگر شریعت پیشین ناقص می
کرد. اما با کمال  شریعت  اسلام، غرض  الهی  بود، خداوند بر اساس قاعده لطف بایستی آن را جبران می

است. این تحلیل، راه را برای بخش بعدی مقاله یعنی »امامت« هموار  در ساحت  تشریع به کمال رسیده
کند؛ چرا که برای حفظ  این »لطف  ماندگار« )شریعت خاتم(، وجود  یک مبیّن و مفسر  معصوم )امام(  می

؛  224،  2: ج1405المرتضی،  گردد )شریفمی  ناپذیربه عنوان استمرار  قاعده لطف، ضرورتی اجتناب
 . (235، 1: ج13۸4پاکتچی،  

 امامت   وجوب    برهانی    واکاوی  ؛  هدایت   استمرار    ضرورت    و   لطف   قاعده  . 4

  یک   بلکه،  نیست   جامعهۀ  ادار   برای  «سیاسی  نهاد»  یک  صرفاً   امامت،  مفید  شیخ  کلامی  مهندسی    در
  تکیه   با  مفید.  کندمی  اخذ  لطفۀ  قاعد  از  مستقیماً   را  خود  اعتبار  که  است«  هدایتی  و  معرفتی  ضرورت  »
  تمامیت  ۀ  لازم  را  آن  و  کرده  تبیین  نبوت  منطقی    امتداد    در  را  امامت،  بغداد  مکتب  گرایعقل  سنت    بر

 . داندمی الهی عدل نظام  

 الهی   رهبر   به   مکلَف   حاجت    برهانی    تحلیل  ؛  « معصوم   رئیس  »   وجود    ضرورت   . 1- 4
  و «  بشر  طبیعت  »  از  گرایانهواقع  تحلیلیۀ  پای  بر ،  امامت  وجوب    در  مفید   شیخ   استدلالۀ  لای  نخستین

  طاعات   انجام  مسیر    در  مکلَفان  که   کندمی  استدلال  الارشاد  کتاب  در  او.  است  استوار«  تکلیف  ساختار  »
  است   باور  این  بر  مفید.  هستند«  مقتدرۀ  بازدارند»  و  «بیرونی  محرّک  »   یک  نیازمند  ،  محرمات   از  اجتناب  و

  مسیر    از  غالباً ،  اختلافات  و  شهوات  فشار    تحت  اما،  کندمی  درک   را  قُبح  و  حُسن  اگرچه  انسان  عقل    که
 الگوی  را  او  عدالت    و  شده  متأثر  او  هیبت از  مکلَفان  که«  رئیس»  یک وجود    لذا.  شود می منحرف صلاح

،  مفید ؛  341،  2  ج:  1414،  مفید)  است(  طاعت  به  تقریب)  «لطف»  بارز    مصداق  ،  دهند   قرار  خود
1413  :9۸ ) . 

می اشاره  برهان،  این  تعمیق   با  الاعتقادیة  النکت  کتاب  در  مقتضای  مفید  به  خداوند  که  کند 
گرایند، رها سازد. او  داند بدون  وجود  رئیس به فساد میتواند مکلَفان را در حالی که میحکمتش، نمی

داند که بر خداوند واجب است؛ چرا که فراهم ساختن  »بستر  امن  امامت را یک »لطف  اجتماعی« می
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برای بندگی«، بخشی از مسئولیت  هادی  حکیم است: »إنّ العقول تجوّز أن یکون فی الخلق من لو  
:  1413کان لهم رئیسٌ یمنعهم من الفساد و یحملهم علی الصلاح، لکانوا إلی الصلاح أقرب« )مفید، 

زمین است.  (. از منظر مفید، امامت نه یک منصب  تشریفاتی، بلکه »شرط  لازم  تحقق  عدالت« در  43
کند که حاجت به رئیس، یک  المرتضی در الذخیرة این بحث  استاد خود را بسط داده و تأکید میشریف

ترین  حاکمان،  ضرورت  عقلی است که در تمام  جوامع بشری پذیرفته شده و خداوند به عنوان  خیرخواه
:  142۸؛ سبحانی، 409: 1411المرتضی، تواند بشر را از این »لطف  حیاتی« محروم سازد )شریفنمی
21۸) . 

پردازد که امامت را صرفاً  علاوه بر این، مفید در رسالۀ المسائل الجارودیة به نقد  دیدگاه  کسانی می
کند که اگر انتخاب  امام به مردم واگذار شود، خود   دانند. او استدلال میمنوط به »انتخاب  مردم« می

کند که »نصب  امام« از  گردد. لذا، قاعدۀ لطف اقتضا میاین فرآیند مایه اختلاف و دوری از طاعت می
سوی خداوند باشد تا غرض از وجود  رئیس )که همان آرامش و تقرب به طاعت است( نقض نگردد.  

دهد که امامت در نگاه مفید، یک »حق  الهی« برای مکلَفان است تا مسیر  کمال   این رویکرد نشان می
 . (236: 1372درموت،  ؛ مک142:  13۸6؛ مدرسی طباطبایی،  9۸:  1413آنان هموار گردد )مفید،  

 وحی   غیاب    در   نبوی   لطف    از   صیانت ؛  « شریعت   حافظ  » مثابۀ  به   امام  . 2- 4
«  دین   از   صیانت »  برای   امام   وجود    ضرورت    تبیین  ،  مفید   کلام   در  لطف  قاعده   کارکردی    ساحت    دومین 

  نیازمند    «،تشریعی  لطف  »  ترینکامل  عنوان  به (  ص)   خاتم   شریعت    که  است   معتقد   مفید  شیخ .  است
  به   المقالات  اوائل  در  او.  بدارد  مصون  باطل  تاویلات    و  نسیان،  تحریف  گزند    از  را  او  که  است  نگهبانی
  امت   اجماع   و نیست  شریعت جزئیات    از حفاظت به قادر   تنهایی به  مردم  عقل   که کندمی بیان صراحت

 . ( 101:  1413،  مفید ؛  39:  1414،  مفید)   ندارد   حقیقت   کشف    برای  ضمانتی(  معصوم  وجود  بدون)  نیز
برهان  مفید در این زیربخش چنین است: اگر خداوند دینی را برای هدایت  جاویدان فرستاده باشد  
)لطف اول(، اما برای حفظ و تبیین  درست  آن در قرون  بعدی تدبیری نکرده باشد، درواقع با دست  خود  

است. لذا، وجود  امام  معصوم که عالم به تمام  حقایق  وحیانی باشد،  غرض  هدایتی  خود را باطل کرده
نویسد: »الإمامة لطفٌ کند. او در الفصول المختاره می»لطفی« است که بقای  شریعت را تضمین می

فی حفظ الشرع، لأنه لو جاز علی جمیع الأمّة الغلط فیه، لزم وجود من لا یجوز علیه ذلک لیُنبّهم علی  
 . (105: 1413خطئهم« )مفید، 

زند. او معتقد است که امام، مرجع  نهایی   این تحلیل  مفید، امامت را به »حکمت  بقای  دین« گره می
حل  اختلافات  معرفتی است و بدون  او، مکلَفان در تشخیص  وظایف  شرعی خود )که مایه تقرب است(  

کند که امام »متمم  برهان  نبوت«  المرتضی نیز با تأیید این نگاه، اشاره میشوند. شریفدچار  تحیر می
»تأسیس   22۸،  2: ج  1405المرتضی،  است )شریف نبوت  مفید،  در دستگاه کلامی  حقیقت،  در   .)

دهد که هرگونه گسست میان  لطف« است و امامت »تداوم و حراست از لطف«. این پیوستگی نشان می
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این دو مقام، منجر به ناکارآمدی  نظام  هدایت  الهی خواهد شد و خداوند  حکیم هرگز چنین خلأیی را  
پاکتچی،  59:  1413؛ نوبختی،  125:  1406کند )طوسی،  در نظام  هستی رها نمی ،  1: ج  13۸4؛ 

242) . 

 هدایت   انقطاع  ۀ  شبه   برابر   در   مفید ۀ  دفاعی   واکاوی  ؛  لطف ۀ  قاعد   و   غیبت   پارادوکس   . 3- 4
  واقعیت  »  و«  امام  وجود    عقلی    وجوب  »  میان  نسبت  تبیین  ،  مفید   شیخ  کلامی  نظام  در  چالش  ترینپیچیده

  مفید   خود    مبانی  بر   تکیه  با،  معتزلی   متکلمان  ویژهبه،  امامیه  مکتب    مخالفان  .  است  «غیبت  عینی  
  پس ،  کند  نزدیک  طاعت  به  را   مکلَفان  تا  است  «واجب  لطف  »  امام  وجود    اگر  که  کردندمی  استدلال

  شیخ .  است  تعالیباری  حکمت    نقض  ،  نتیجه  در  و  خداوند   سوی  از «  لطف  سلب  »  معنای   به  او   غیبت  
  بازتعریف    با، الغیبة فی العشرة  الفصول، خود   بنیادین  ۀ رسال در، معرفتی   بست  بن  این با مواجهه در مفید

 . کرد ایجاد «مانع »  و «مقتضی»  میان آمیزنبوغ تفکیکی، لطف قاعده  ساختاری  
مفید در تبیین این مسئله، بار  مسئولیت  غیبت را از دوش  ارادۀ الهی برداشته و به ساحت  »افعال   

کند. برهان  او بر این پایه استوار است که خداوند با خلق  امام و اعطای کمالات به  مکلَفان« منتقل می
مندی از این لطف، مشروط به  است؛ اما بهرهاو، وظیفۀ خود در قبال  قاعدۀ لطف را به کمال رسانده

القاتل و   »تمکین« و فراهم آوردن  امنیت از سوی مردم است. او در المسألة الکافیة فی ابطال توبة 
کند که غیبت  امام نه به دلیل  بخل  خداوند در افاضۀ لطف،  هایی از اوائل المقالات تصریح میبخش

:  1414است )مفید،  دم  نصرت  مردمان( رخ دادهبلکه به سبب  »موانع  ظالمانه« )خوف از دشمنان و ع
کند که لطف  وجود  امام محقق است، اما »لطف   (. درواقع، مفید استدلال می39:  1413؛ مفید،  41

است. از این منظر، خداوند لطف را به مکلَفان عرضه  تصرف  امام« به دلیل  سوء  اختیار  بشر معلق شده
اند و عقل حکم کرده، اما خود  آنان با ایجاد  مانع، خویشتن را از فیض  حضور  ظاهری محروم ساخته

افاضۀ لطف است( دچار  می )که  گناه  مردم، در کمال  ذات  خود  به سبب   نباید  فاعل  حکیم  کند که 
 . (250، ص 1372درموت،  ؛ مک225، ص  2: ج 1405المرتضی، خدشه گردد )شریف

شود.  در مواجهه با پارادوکس غیبت، تحلیل  مفید از قاعده لطف وارد فاز  »دفاعیۀ ساختارگرا« می
کند که  محل نزاع  اصلی در اینجا، تشخیص  مانع  هدایت است. مفید با تفکیکی هوشمندانه ثابت می

غیبت، نه »انقطاع  فیض« از سوی مبدأ، بلکه »حجاب  فیض« از سوی مکلَف است. وی مسئولیت   
تعالی از شائبۀ نقض   گرداند تا ساحت  قدس  باریفقدان  تصرف  امام را به ساحت  سوء  اختیار  بشر برمی

دهد که در اندیشه مفید، امام حتی در وضعیت  غیبت نیز به  حکمت مبرا بماند. این تحلیل نشان می
گاهی مکلَف از وجود   کندلیل  »دوام  وجودی«، همچنان نقش  »لطف  بازدارنده« را ایفا می د، چرا که آ

 . دارد ناظری پنهان، مسیر  تقرب به طاعت را هموار نگاه می
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 « شناختی هستی   لطف  » مثابۀ  به   غایب   امام  ؛  غیبت ۀ  پرد   پس    در   حجیت   استمرار   . 4- 4
  همچنان   امام  وجود  ،  نیز  غیبت  وضعیت    در  حتی  که  مدعاست  این  اثبات  ،  مفید  شیخ  تحلیل    تر  عمیقۀ  لای

  الاعتقادیة   النکت  در  مفید  است.تهنگش  منقطع الهی  هدایت    و  شودمی محسوب  «لطف»  مکلَفان  برای
  است   معتقد  او.  پردازد می  غایب  امام    وجود    «معرفتی  - روانی  کارکرد  »   تبیین    به  الجارودیة  المسائل  و

گاهی     مایه ، نباشد  میسر او  به  فیزیکی  دسترسی    اگر  حتی ،  جهان در  امام حاضر   و  زنده  وجود    از  مکلَف   آ
  بر   ناظر  یا  کند  ظهور  است  ممکن  لحظه  هر  در  امام  که  باور  این  با  مؤمن  فرد  .  است  «طاعت  به  تقرب»

  إنّ »:  داردبازمی  معاصی  ارتکاب    از  را  او  که  شودمی  1« درونی  مراقبت  »   نوعی  دچار،  اوست  اعمال  
  أحثّ  و القبیح  عن له  أردع ذلک  کان…   وقت  کلّ   فی إلیه وصوله  جوّز و  الإمام بوجود علم  إذا المکلف

 . ( 9۸،  1372، مفید ؛ 44: 1413، مفید)  «الواجب علی له
نشان تحلیل  ظاهری«  این  »حکمرانی   در  تنها  امام  لطف   مفید،  اندیشۀ  در  که  است  آن  دهندۀ 

« او به عنوان  حجت  باقی، ستون  خیمۀ تکلیف است. مفید در  خلاصه نمی شود، بلکه »ثبات  وجودی 
الغیبة استدلال می از حجت خالی شود، کل نظام  رسالۀ خمس عشرة مسألة فی  اگر زمین  کند که 

پاشد؛ چرا که مکلَف باید همواره مرجعی را )حتی در غیاب( مفروض بگیرد تا عذر  »عدم   تکلیف فرومی
دسترسی به حقیقت« از او سلب شود. علاوه بر این، مفید امام را حافظ  باطنی  شریعت در عصر غیبت  

از نابودی  کلی  دین    های کلامی، مانعداند که از طریق  الهام به عالمان یا مدیریت  پنهانی  بحرانمی
کند که در منظومۀ  مند ثابت می(. این رویکرد  نظام56:  1413؛ نوبختی،  45:  1413گردد )مفید،  می

کارکردی    صورت   تاریخی،  شرایط   تغییر   با  که  است  سیال  جریانی  لطف  قاعدۀ  بغداد،  مکتب  فکری 
معنای  شود. به تعبیری، غیبت  امام نه بهدهد، اما اصل  ضرورت  آن هرگز زائل نمیخویش را تغییر می

به بلکه  لطف«،  حجت  »انقطاع   اصل   از  صیانت  جهت  »لطف  خفی«  به  ظاهر«  »لطف   تبدیل   مثابۀ 
)شریف طباطبایی،  410:  1411المرتضی،  است.«  مدرسی  پاکتچی،  14۸،  13۸6؛  ج  13۸4؛   ،1  ،

245) . 

 جزا   نظام    عقلانی    تبیین  ؛  جزا   و   تکلیف   مهندسی    در   لطف ۀ  قاعد   کارکرد   . 5

  اجزای   عنوان  به  بلکه،  تحکمی  دستوراتی  عنوان  به  نه  «جزا»  و  «تکلیف»  مفاهیم،  بغداد   مکتب  کلام  در
.  کنندمی  کسب   لطف   قاعده  از  را  خود   عقلانی   تمامیت  که  شوندمی  تعریف   گراکمال  و  تربیتی  فرآیند  یک

 . پردازیممی، «تکلیف» یعنی، زنجیره این از حلقه  نخستین  واکاوی به، بخش  این در

 مکلَف   کمال    و   وظیفه   وجوب    میان    پیوند    واکاوی    «؛ آغازین   لطف  » مثابۀ  به   تکلیف  . 1- 5
 به  را  بشر،  نیاز بی  خداوند    چرا  که  است  این  مفید  شیخ  کلامی  مهندسی    در  بنیادین  پرسش    نخستین

  تحکم  »  یک  ساحت    از  را  «تکلیف»،  مسئله  این  به  پاسخ   در  مفیداست؟  تهساخ  ملزم  دشوار   تکالیف  

 
1. Self-Regulation 
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  الاعتقادیة   النکت  کتاب  در  او.  کند می  بازتعریف«  بنیادین  لطفی»مثابۀ  به  را  آن  و  کرده  خارج  «قانونی
  از   تنها  که  است  ابدی  سعادت    و  برتر  کمال    به  رسیدن،  انسان  آفرینش  از  غرض  که  کندمی  استدلال

  معنا (  تکلیف)  نهی  و  امر  بستر    در   جز  طاعت  این  که  آنجا  از.  شودمی  ممکن  «اختیاری  طاعت  »  طریق
  کمال   مسیر  گشودن    برای   خداوند  که  است  لطفی  ترینبزرگ  و  اولین،  تکلیف  وضع    خود    پس،  یابد نمی

،  مفید  نگاه  در   تکلیفدرواقع،  (.  53:  1414،  مفید ؛  47:  1413،  مفید) است  دادهانجام  بشر   حق   در
  کمالی    استعدادهای،  الهی   خطاب    این  بدون  ؛  است  فعل  به  قوّه  از  خروج  برای  «انسانی  قوای    محرک  »

،  مفید)  شدمی  نقض(  است  هستیۀ  عالی  مراتب    به  صعود  همان  که)   خلقت  از  غرض  و  مانده  معطل  بشر
 . (57: 1413، نوبختی؛ 59: 1414

می نشان  المقالات  اوائل  در  مفید  دقیق   »نتیجۀ  تحلیل   و  تکلیف«  »مشقت   میان  او  که  دهد 
کردهلطف برقرار  برهانی  توازنی  آن«  استدلال  آمیز   شاق«،  تکلیف   »قبح   شبهۀ  به  پاسخ  در  او  است. 

کند که مشقت  گذرا در برابر  سعادت  جاویدان، نه تنها قبیح نیست، بلکه عین  لطف و جود  پروردگار می
می تأکید  مفید  میاست.  خلق  را  بشر  خداوند  اگر  که  وظیفهکند  هیچ  به  را  او  اما  مکلف  کرد  ای 

ساخت، عملًا او را از امکان  کسب  ثواب و نیل به درجات  عالیۀ هستی محروم کرده بود، و این نمی
:  1411المرتضی،  ؛ شریف59:  1414محرومیت با صفت  »جود و کرم« الهی در تضاد است )مفید،  

گذاری  معرفتی« است که خداوند به عنوان  (. از این منظر، تکلیف در مکتب بغداد، نوعی »سرمایه321
است. سید مرتضی در الذخیرة این برهان را  مربی حکیم، برای ارتقای رتبۀ وجودی انسان واجب کرده

دهد که تکلیف در حقیقت »اعطای فرصت  کمال« است و مکلَف باید به دیده منت  چنین تفصیل می
نیاز است و نفع  این خطاب، تنها به خود  مکلَف  و لطف به آن بنگرد، چرا که خداوند از طاعات  ما بی

 . ( 67:  1406؛ طوسی، 325: 1411المرتضی،  گردد )شریفبازمی
علاوه بر این، مفید در کتاب تصحیح اعتقادات الامامیه، بر یک نکتۀ کلیدی در »هندسه تکلیف«  

فشارد که وجه  تمایز  جدی او با اشاعره است: »تکلیف  مشروع، همواره مسبوق به لطف است«.  پای می
او معتقد است خداوند پیش از آنکه بنده را مکلف کند، بایستی تمام  الطاف  مقرب )عقل، ابزار شناخت،  

باشد. مفید صراحتاً  ارسال رسل و رفع موانع( را فراهم آورد تا بنده در انتخاب  مسیر، »مستبصر« )بینا(  
آمیز وضع شود، »قبیح« و مصداق  »ظلم« است:  کند که تکلیفی که بدون  این مقدمات  لطفبیان می

غیر   العبادَ من  اللهُ  کلفَ  لو  و  باللطف،  مسبوقٌ  اللهُ عن ذلک«    »التکلیفُ  تعالی  و  ظالماً  لکانَ  لطفٍ 
زند؛ به این معنا که خداوند ابتدا در  (. این رویکرد، تکلیف را به »عدل الهی« گره می45، 1372)مفید،  

کند و سپس در مقام  »آمر« بنده را خطاب قرار  مقام  »هادی« تمام مسیرها را از طریق لطف هموار می
کند که تکلیف نه یک فشار  بیرونی یا تحمیل   دهد. این پیوستگی  برهانی در منظومه مفید، ثابت میمی

فعلیت رساندن  جوهرۀ   به  با هدف   که  است  پروردگار  نتیجۀ منطقی  فیض  هدایتی   بلکه  غیرعقلانی، 
شده وضع  )طوسی،  انسانی  حلّی،  70:  1406است  پاکتچی،  444،  13۸2؛  ج  13۸4؛  ؛ 23۸،  1، 

 . (211، 2: ج 142۸سبحانی،  
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 استحقاق   از   فراتر   پاداش   واکاوی  ؛  « انگیزشی   لطف  » مثابۀ  به   ثواب  . 2- 5
  های تبیین  از  فراتر  که  است  هاییلایه  واجد(  پاداش)«  ثواب»  مفهوم،  مفید  شیخ  نزد  جزا  مهندسی    در

  قانونی   حقی  را  الهی  پاداش ،  معتزله   مشهور    که  حالی  در.  گیردمی  قرار«  استحقاق»  باب  در  عدلیه  رایج  
  قاضی )  شود   پرداخت  بنده   به  تکلیف  رنج    برابر  در  بایستی  لزوماً   که  پنداشتندمی  تعالی باریۀ  ذم  بر  دینی  و

  با   المقالات  اوائل  کتاب  در  مفید  شیخ  (،61:  1413،  نوبخت ابن؛  22،  13  ج،  م 1962،  عبدالجبار
  است   معتقد  او.  دهد می  قرار  لطفۀ  قاعد  جنبان  سلسله  امتداد    در  نیز  را  پاداش ،  شناختیغایت  رویکردی

  یک   نه  پاداش   این  ماهیت    اما،  کرده  واجب  خود  بر  را  پاداش ،  «صادق  وعد  »  اقتضای  به  خداوند  اگرچه
:  1414، مفید)  است طاعت مسیر در  مکلَف تثبیت    برای «انگیزشی لطف  » نوعی بلکه، پایاپایۀ مبادل

 . ( 51: 1413، مفید ؛ 44
تحلیل  مبنایی مفید در این زیربخش، بر تبیین  نسبت  میان »عمل  محدود  بنده« و »پاداش  نامحدود   

کند که اعمال  مکلَف به لحاظ ارزش  ذاتی،  الهی« استوار است. او در النکت الاعتقادیة استدلال می
کند،  سنگ با سعادت  ابدی و نعمات  بهشتی نیستند. لذا، آنچه خداوند به عنوان ثواب عطا میهرگز هم

در حقیقت ترکیبی از »استحقاق  اندک« و »تفضل  بسیار« است. مفید این زیادت و تفضل را »لطف«  
این جود  بیمی از  گاهی  مکلَف  آ به نامد؛ چرا که  را  او  و  را دوچندان کرده  به طاعت  او  کران، رغبت  

اعة  المستقبلة، و هو من الله  تفضلٌ یزیدُ  بخشد: »الثوابُ لطفٌ فی الطاستمرار در صلاح »تقریب« می
ه العبدُ بعمله« )مفید،   مثابۀ یک  (. درواقع، مفید ثواب را به46،  1372؛ مفید،  51:  1413علی ما یستحقُّ

بیند که خداوند از طریق آن، ارادۀ مکلَف را برای مواجهۀ پیروزمندانه با تکالیف   »پیشران  معرفتی« می
 .(225، 2: ج 142۸؛ سبحانی، 75: 1406کند )طوسی،  بعدی تقویت می

دقیق تبیین   با  الذخیرة  در  مرتضی  سید  این،  بر  معتزله  علاوه  دیدگاه  نقد   به  خود،  استاد  نگاه   تر  
از باب  استحقاق  محض و حقوقی باشد، وجه  »امتنان و پرداخته و اشاره می کند که اگر ثواب صرفاً 

« الهی مخدوش می گردد. از منظر مکتب بغداد، پاداش الهی »لطفی در قالب  جزا« است؛ یعنی  احسان 
می بهره  بیشتر  خیر   اعطای  برای  بنده  رنج   از  )شریفخداوند  ؛  325:  1411المرتضی،  جوید 

(. این رویکرد  شیخ مفید، نظام  جزا را از یک ساختار  خشک  »کارگر  142،  1: ج  1405المرتضی،  شریف
که در آن، هر پاداش، خود    کندمحور« تبدیل میو کارفرما« خارج کرده و به یک »نظام  تربیتی  لطف

کند که خداوند حتی در مقام   ساز و مشوقی برای طاعت  والاتر است. بدین ترتیب، مفید ثابت میزمینه
نگاه دارد  را در مدار  کمال  بنده  تا  و لطف  خویش است  اعمال  قدرت  هدایتی  پرداخت  مزد، در حال  

،  13۸4؛ پاکتچی،  150،  13۸6؛ مدرسی طباطبایی،  270،  1372درموت،  ؛ مک450،  13۸2)حلّی،  
 . ( 24۸، 1ج 
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 الهی   قهر    و   وعید   تربیتی    تحلیل  ؛  « بازدارنده   لطف  » مثابۀ  به   عقاب  . 3- 5
 آن   نسبت   و(  کیفر) «  عقاب»  جایگاه  تبیین  ،  مفید   شیخ   نزد  جزا  مهندسی    در  ساحت  برانگیزترین چالش

 و   اخروی   کیفر    توانمی  چگونه:  است  چنین  اینجا   در  پژوهشی  بنیادین    پرسش  .  است  لطفۀ  قاعد  با
  در   مفید  شیخاست؟  دهخور   گره  تقریب  و  رفق  با  ماهیتاً  لطف  که  حالی  در،  نامید  «لطف» را  رنج  به  تهدید
مثابۀ  به  را   عقاب ،  کیفر   به   جویانهانتقام  های نگاه  از   عبور   با ،  السرویة  المسائل   و  المقالات   اوائل  های کتاب

  به   تهدید)« وعید»  که  کندمی استدلال  او.  کندمی تحلیل  الهی  تربیت    نظام    در  2«بازدارنده  عنصر  »  یک
  معنای  عین  ،  فساد   از  دوری  این  و  کندمی «دور» دنائت  و  معصیت  از   را  مکلَف  که  است  فعلی (،مجازات

،  مفید )  «المعاصی  عن  الردع    و  القبائح    عن  الازدجار    فی  للمکلفینَ   لُطفٌ   بالعقاب    الوعیدَ   إنّ »:  است  لطف
 . (55: 1413،  مفید؛  59: 1414

گاهی از وقوع  عقاب« )وعید(  تحلیل  برهانی  مفید نشان می دهد که او میان »خود  عقاب« و »آ
شود، همان بیم دادن و است. از منظر مفید، آنچه بالاصاله »لطف« محسوب میتفکیک قائل شده

کند که اگر  گردد. او در النکت الاعتقادیة بیان میهشدار  الهی است که مایه صلاح  مکلَف در دنیا می
ها  داد، بسیاری از انسانکرد و تبهکاران را از فرجام  سوء  اعمالشان بیم نمیخداوند جهنم را خلق نمی

شد. لذا، وعید  الهی، لطفی است که در بند  شهوات اسیر گشته و غرض از خلقت )کمال( محقق نمی
انجام تمامی  بشر  را در دایرۀ »خودادهخداوند در حق   آنان  تا  از  ف  مصلحتاست  و  آمیز« نگاه داشته 

(. در حقیقت، مفید  325:  1411المرتضی،  ؛ شریف51:  1413سقوط در تیه  ضلالت بازدارد )مفید،  
می و رهبت«  از »مهندسی  رغبت  را بخشی  مختار  عقاب  انسان   ارادۀ  برای مدیریت   بیند که خداوند 

 . ( 22۸، 2: ج 142۸؛ سبحانی، 72:  1406است )طوسی،  طراحی کرده
پردازد  هایی میعلاوه بر این، شیخ مفید در رسالۀ تصحیح اعتقادات الامامیه، به نقد  جدی جریان

کند که  کند که عدل الهی اقتضا میپندارند. او ثابت میکه جزا را فعلی عبث یا صرفاً برای تشفی می
گذرد؛ چرا که مشاهدۀ قاطعیت   میان  صالح و تبهکار تفاوت باشد، اما این تفاوت از مجرای لطف می

الهی در کیفر  ظالمان، برای سایر  مکلَفان مایه تنبه و تقرب به صلاح است. سید مرتضی در الذخیرة  
اشاره می و  داده  بسط  را  استاد  نکتۀ  و  این  است  نظام  مصلحت«  از  درواقع »حفاظت  عقاب  که  کند 

شود، جهنم نیز در نظام   سوب میگونه که تنبیه در نظام  تربیتی  عقلا، نوعی لطف به مربی محهمان
:  1405المرتضی،  ؛ شریف327:  1411المرتضی،  کلان  هستی، حافظ  مرزهای هدایت است )شریف

کند که خداوند حتی در مقام  »منتقم«،  (. بدین ترتیب، مفید با پیوند زدن  قهر به مهر، ثابت می144،  1ج  
)حلّی،   نبیند  آسیب  مصلحت«  احسن   »نظام   تا  است  لطف  خویش  و  هدایتی  قدرت   اعمال   حال   در 

،  1، ج  13۸4؛ پاکتچی،  152،  13۸6؛ مدّرسی طباطبایی،  273،  1372درموت،  ؛ مک455،  13۸2
249) . 

 
2. Deterrent 
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در مهندسی  جزا، مفید مفهوم  عقاب را از ساحت  »انتقام  تشریعی« به ساحت  »لطف  تربیتی« منتقل  
»سازوکار   می از  بخشی  درواقع  مجازات(،  به  )تهدید  الهی  وعید   که  است  آن  مبیّن  وی  تحلیل   کند. 

گاه نباشد، محرّک  کافی برای دوری   انگیزش« در قاعده لطف است. اگر مکلَف از فرجام  سوء  عمل آ
بن یک  نه  مفید،  منظومۀ  در  جهنم  لذا،  داشت.  نخواهد  معصیت  »مرز   از  یک  بلکه  انتقامی،  بست  

 . هشداردهندۀ حکیمانه« است که هدفش صیانت از نظام  صلاح و تسهیل  مسیر  بندگی است 

 نتایج 

  فراتر  نقشی،  وی  کلامیۀ  هندس  در  لطف  قاعده  که است  آن  مبیّن مفید  شیخ   آثار  سیستماتیک   واکاوی
  منطق    و  بغداد   مکتب   عقلانیت    « فقرات    ستون  »  درواقع  قاعده   این؛  کندمی  ایفا  پشتیبان   اصل    یک  از

  لطف  وجوب  منشأ بازتعریف با مفید  که  دهدمی  نشان تحقیق هاییافته. است هدایت  نظام   بخش  قوام
  تمامی  ،  آن  در  که  کند  بنا  منسجم  نظامی  توانست ،  « حکمت  و   جود»   صفات    به  آن  زدن    گره  و

  بلکه ،  تاریخی   یا  تعبدی  وقایعی  عنوان  به  نه_   غایب  امام  وجود  تا  پیامبر  عصمت  از _  دینی  هایضرورت
،  شناختی معرفت  گردش    این  با  مفید.  شوندمی  استنتاج  حکیمانه  تدبیر    نظام    یک  ضروری    لوازم  مثابۀ  به

  ثابت  و رهانید اعتزالی «گرایی  استحقاق»  و اشعری «مطلق    گرایی  اراده» های بستبن از را امامیه کلام
 . است تعالیباری کمال   و غایتمندی  از تابعی همواره، الهی  فعل که کرد

های ارائه شده در این پژوهش ثابت کرد که شیخ مفید از قاعده لطف به عنوان یک »دستگاه   تحلیل
به گونهاستنتاجی  واحد« بهره جسته ای که در ساحت نبوت، لطف شکاف  معرفتی  عقل را پر  است؛ 

نماید و در ساحت جزا، نظام  پاداش  کند؛ در ساحت امامت، استمرار  مصلحت  عمومی را تضمین میمی
کند. دستاورد  و کیفر را از یک ساختار انتقامی به یک محرّک  تربیتی برای تقرب به طاعت تبدیل می

های بزرگی نظیر »تَعارُض   نهایی این پژوهش آن است که اعتبار  برهانی  کلام امامیه در مواجهه با چالش
نگاشتی  میان وجوب  لطف و واقعیت  غیبت«، مرهون  همین نگاه  مند است. مفید با این ابزار ثابت  نظام  ا 

کرد که غیبت نه انقطاع  لطف، بلکه تغییر  صورت  کارکردی  آن برای صیانت از اصل  حجت است؛ امری  
گرداند تا ساحت  حکمت  الهی از شائبۀ نقض   ناپذیری را به سوء  اختیار  بشر برمیکه مسئولیت  هدایت
 . غرض مصون بماند

در لایۀ نهایی و استراتژیک، باید اذعان داشت که نبوغ  شیخ مفید در کاربست  قاعده لطف، منجر  
های تاریخی و  بسته« شد که در آن، هیچ گسستی میان  واقعیتبه پیدایش یک »ایمان  عقلانی  هم

های لاهوتی وجود ندارد. بر این اساس، قاعده لطف در منظومۀ مفید، صرفاً یک »برهان«  ضرورت
سازی« است که توانست میان  صفات  حق و نیازهای خل: پیوندی  نیست، بلکه »منطق  درونی  نظام

ای مستحکم برای حیات  معرفتی تشیع فراهم آورد  مند، شالودهوار« برقرار سازد. این رویکرد  نظام»اندام
بت و استمرار  حجیت هموار  تر در باب  ولایت، نیاهای عمیقکه در اعصار بعدی، راه را برای استدلال

شناسانه در متون  کهن،  کرد. از این منظر، بازخوانی  کارکرد  لطف در آثار مفید، نه یک جستجوی  باستان
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تواند به عنوان چارچوبی  های  عقلانیت  تپنده« در کلام امامیه است که همچنان میبلکه واکاوی  »ریشه
باب  نسبت  میان  هدایت  الهی و اختیار  انسانی مورد   پاسخگویی به شبهات  معاصر در  منسجم برای 

    .استفاده قرار گیرد



 1405، ل واشمارۀ  ،نهمو  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 172

 منابع 

) ابن ابواسحاق  ال1413نوبخت،  تحق  یف  اقوتیق(.  الکلام.  کتابخانه  یائ یض   اکبریعل  قیعلم  . قم: 
 . یمرعش اللهتیآ

)  ،یاشعر  الإسلام1400ابوالحسن  مقالات  المصل  نییق(.  اختلاف  تحق نیو  ر   قی.  .  تریهلموت 
 . نر ی: فرانس اشتاسبادنیو

سک  ،یدهند یب محمدپور،  تحل 1390)  نهی محمد؛  د  یقیتطب   یل ی(.  در  لطف  قاعده  متکلمان    دگاهیاز 
 . 34-19(،  6)  2 ،ی قیتطب  اتی. اله یاسلام 

)   ، یپاکتچ  اسلام 13۸4احمد  بزرگ  دائرةالمعارف  ش   ؛ی(.  ز دیمف  خ یمدخل  موسو   ری.  کاظم    ی نظر 
 . ی. تهران: مرکز دائرةالمعارف بزرگ اسلام یبجنورد

.  ی جعفر سبحان  قیالاعتقاد. ترجمه و تحق  دیشرح تجر   ی(. کشف المراد ف13۸2)  وسفیحسن بن    ،ی حل
 قم: مؤسسه امام صادق )ع(. 

ادله قاعده لطف.    یمفهوم امامت در حدود وسطا  ی(. جستجو 1395اصغر )  ،ی غلام  ؛ینقیخداوند، عل 
 . 124- 109(،  22)  6  ،یکلام   یاعتقاد یهاپژوهش

 . قم: مؤسسه امام صادق )ع(. ةی(. القواعد الکلام 13۸1)  یعل ،ی گانیگلپا  یربان

. قم: مؤسسه امام  یگان یگلپا ی ربان یعل صی . تلخاتی الإله یق(. محاضرات ف142۸جعفر ) ،یسبحان 
 صادق )ع(. 

. قم:  ین ی احمد حس  دی س  قی. تحقیالمرتض   فیق(. رسائل الشر 1405)  نیبن حس   یعل  ، یالمرتضفیشر 
 . میدارالقرآن الکر 

. قم:  ینی احمد حس دیس  قیعلم الکلام. تحق  یف  رةیق(. الذخ 1411)   ن یبن حس  یعل   ،یالمرتضفیشر 
 . یمؤسسه نشر اسلام 

عل بن  تحق 1413)   یصدوق، محمد  الاعتقادات.  عبدالس  قیق(.    خ یش   ی. قم: کنگره جهاندیعصام 
 . د یمف

الرشاد. تهران: انتشارات کتابخانه    قیطر   یإل  ی ق(. الاقتصاد الهاد1406محمد بن حسن )  ،یطوس
 جامع چهلستون. 

)  یقاض احمد  بن  المغن1962عبدالجبار  التوح  یف   یم(.  تحق  دی أبواب  العدل.  مدکور.    میابراه   قیو 
 و الترجمه.  فیللتأل ةیقاهره: الدار المصر 
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در عصر   هیفق  تیقاعده لطف به موضوع ولا   یعدم امکان تسر   ای(. امکان  1395)   میابراه   ،یکلانتر 
 . 27- 5(، ۸1)  21. قبسات،  بتیغ

. تهران: انتشارات  زدپناهیتکامل. ترجمه هاشم ا  ندی(. مکتب در فرآ13۸6)   نیحس   ،ییطباطبا  یمدّرس 
 . ریکو

)  د،یمف محمد  بن  تصح1372محمد  الإمام   ح ی(.  تحقةیاعتقادات  کنگره یدرگاه  نی حس  ق ی.  قم:   .
 . د یمف  خی ش یجهان 

 . دی مف  خیش  یفارس حسّون. قم: کنگره جهان قی. تحق بةی الغ یق(. الفصول العشرة ف1413) ــــــــــ

 . د یمف  خی ش ی. قم: کنگره جهان یرضا مختار  قی. تحقةی ق(. النکت الاعتقاد 1413) ــــــــــ

)ع(. قم: کنگره   تیمؤسسه آل الب  قیالعباد. تحق   یمعرفة حجج الله عل  یق(. الإرشاد ف 1414)  ــــــــــ
 . د یمف  خی ش یجهان 

. قم:  یزنجان  یانصار   میابراه  قیالمذاهب و المختارات. تحق   یق(. اوائل المقالات ف1414)  ــــــــــ
 . دی مف  خیش  یکنگره جهان

مارتمک اند1372)  نی درموت،  انتشارات  دی مف  خی ش  یکلام  یهاشهی (.  تهران:  آرام.  احمد  ترجمه   .
 دانشگاه تهران.

مفهوم1394)  یموس   ،ی ر یملا آ  دی جد  یساز (.  آثار  در  آن  وجوب  و  لطف  قاعده  .  یسبحان  اللهتیاز 
 . 126- 107(،  ۸)  3 ،ی کلام  قاتیتحق

(،  3)  29. نقد و نظر،  ونیاصول  ۀشیلطف در اند  ۀ قاعد  ۀ گستر   لی(. تحل 1403)   ی اهور، مهد   انینصرت
65-۸7 . 
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