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Abstract 

The terms dhāt (essence), dhātī (essential), and the qualificative expression bi l dhāt (per 
se), along with their related concepts, are among the most frequently employed notions in 
Islamic logic and philosophy. Across the various schools of Islamic thought, these terms 
have been used in multiple lexical and technical senses. While in some contexts a clear 
distinction among these meanings has been carefully maintained, in other cases such 
distinctions lack sufficient clarity. As a result, certain usages carry implicit connotations 
and conceptual residues of the doctrine of the primacy of quiddity. Although this poses no 
difficulty within philosophical systems that do not endorse the primacy of existence—and 
indeed remains fully compatible with quiddity based metaphysics—it becomes deeply 
problematic once the primacy of existence is adopted as the foundational principle of a 
philosophical system. Employing an analytical method through a close reading of classical 
discussions among Muslim philosophers on this issue, and by critically examining and 
evaluating these positions, the present study argues that the terms dhāt, dhātī, and the 
qualificative bi l dhāt are remnants of a quiddity based mode of thought—an epistemic and 
metaphysical paradigm that has been superseded. The paper further presents textual and 
conceptual evidence in support of this claim, which is discussed in a differentiated manner 
throughout the study. Ultimately, it is argued that the formulation and continued use of 
these terms—particularly within an existentialist philosophical framework, and especially 
in Transcendent Philosophy (al Ḥikma al Mutaʿāliyah)—require critical reassessment, and 
that a linguistic and conceptual revision is necessary for their appropriate employment. 

Keywords: essence (dhāt), essential (dhātī), primacy of quiddity, second intelligibles, the 
three modalities (al mawādd al thalāthah) 

Introduction 

The term dhāt (essence), along with its related expressions dhātī (essential) and bi-l-dhāt 
(per se), exhibits multiple—and at times ambiguous—usages in Islamic philosophy. In 
some contexts, dhāt denotes quiddity, while in others it refers to existence. With respect to 
God, however, since Islamic philosophers maintain that the divine reality is devoid of 
quiddity, dhāt is taken to signify His very existence and ipseity (inniyyah). Accordingly, 
when it is stated that the Necessary Being is “necessary per se” (wājib al-wujūd bi-l-dhāt), 
the intended meaning is that existence is not accidental to His essence, but rather that His 
essence is identical with existence. Nevertheless, this formulation is problematic. If dhāt in 
the case of God is taken to mean existence, then in the case of contingent beings—which, 
according to the doctrine of the primacy of existence (aṣālat al-wujūd), do not possess a 
quiddity independent of existence—dhāt must likewise signify existence. Under this 
assumption, there would be no difference between predicating existence of God and 
predicating existence of contingent beings, whereas from a philosophical standpoint the 
former constitutes an essential predication (ḥaml awwalī dhātī), while the latter is a 
common predication (ḥaml shāyiʿ ṣināʿī). 
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A further ambiguity arises from the fact that if dhāt is identified with existence, the 
statement “the essence of the Truth is necessary per se” effectively reduces to “the existence 
of the Truth is necessarily existent,” which amounts to a tautology—a predication of a thing 
of itself—and thus yields no genuine epistemic gain. The aim of the present study is to 
resolve these ambiguities and to demonstrate that the term dhāt and its related notions, in 
all of their technical senses—even if only implicitly—carry implications of the doctrine of 
the primacy of quiddity. 

 

Research Findings 

Based on an examination of classical texts in Islamic philosophy, this study arrives at the 
following findings: 

1. The Persistence of Quiddity-Based Language within an Existential Framework 

The analysis demonstrates that, despite the acceptance of the primacy of existence (aṣālat 
al-wujūd) in Transcendent Philosophy, the prevailing philosophical language remains 
entangled with the terminology of the quiddity-based system. The widespread and often 
ambiguous use of the terms dhāt (essence), dhātī (essential), and bi-l-dhāt (per se) in 
describing existence—including its various degrees—is incompatible with an existentialist 
discourse and continues to carry quidditational conceptual residues. 

2. Conceptual Inconsistencies of These Terms across Three Philosophical Domains 

The semantic instability of these terms in three major philosophical discussions reveals 
their inadequacy within an existential philosophical system: 

2.1. The Three Modalities (al-Mawādd al-Thalāthah) 

In the discussion of possibility, necessity, and impossibility, dhāt, when interpreted in an 
existential sense, cannot serve as a logical subject for the predication of these modalities. 

2.2. The Ten Categories 

In the doctrine of the ten categories, treating dhāt as the dividing principle (muqassim) of 
the categories leads to contradiction if dhāt is understood as existence. 

2.3. Secondary Intelligibles 

Within the theory of secondary intelligibles, the conceptual status of dhāt remains 
indeterminate: it can be neither purely logical (lacking external referents) nor purely 
philosophical (coextensive with existence). A third option—combining both—also proves 
untenable. 

3. The Emergence of a Duality in the Theory of Predication 

The continued use of these terms within an existential philosophical framework generates 
a form of linguistic dualism in predication. On the one hand, existence appears to be 
predicated equally of both quiddity and existence; on the other hand, dividing predication 
into per se (bi-l-dhāt) and per accidens (bi-l-ʿaraḍ) becomes meaningless where existence 
itself is the principle of unity in predication. 

Conclusion 

A close study of Islamic philosophical texts—including those of Transcendent 
Philosophy—reveals that, despite the demonstration and defense of the primacy of 



 

 
existence, the dominant philosophical language in certain contexts remains incompatible 
with existentialist discourse and continues to rely on terminology inherited from the 
doctrine of the primacy of quiddity. Among the most prominent of these terms are dhāt 
(essence) and its two closely related notions, dhātī (essential) and bi-l-dhāt (per se), along 
with their various derivatives. These terms are employed even in the description of simple 
existence, despite the fact that their original formulation and application belong to 
non-existential philosophical systems. 

Although these terms have been used in multiple senses throughout Islamic philosophy—
most of which are quidditational—when they are employed in an existential sense, they 
nonetheless retain the conceptual load of the quiddity-based framework. Consequently, 
they prove inadequate and even misleading for describing existence within the context of 
gradational being (tashkīk al-wujūd). 

This claim has been substantiated through an analysis of three major philosophical 
discussions: first, the role of dhāt as the subject of division in the doctrine of the three 
modalities; second, its function as the dividing principle of the ten categories; and third, 
the indeterminacy of the conceptual status of dhāt and dhātī between logical and 
philosophical secondary intelligibles. Following these analyses, the incompatibility of such 
usages with an existentialist approach has been demonstrated. It has further been shown 
that employing dhāt and its related concepts introduces a linguistic dualism into the theory 
of predication. This dualism becomes especially pronounced within an existential 
framework, since, first, existence would have to be predicated equally of both existence 
and quiddity, and second, given that every predication requires a principle of unity—which, 
according to the primacy of existence, is existence itself—the division of predication into 
per se and per accidens loses its meaning. 

The study ultimately concludes that attaining a clearer understanding of the primacy of 
existence requires the development of a new linguistic framework capable of articulating 
the reality of “pure existence” without recourse to essence-centered linguistic metaphors. 
In articulating a fundamentally new philosophical doctrine such as the primacy of 
existence, careful attention to an appropriate language and corresponding logical structure 
is not merely desirable but philosophically necessary. 
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دلالت مفهومی اصطلاحات »ذات«، »ذاتی« و »بالذات« بر اصالت ماهیت 
 در فلسفه اسلامی
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. استادیار، گروه فلسفه و حکمت اسلامی، دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه فردوسی مشهد، مشهد، ایران. 1
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 چکیده
»ذات مفاه  یوصف  دیق  «،ی»ذات«،  و  فلسف  می »بالذات«  و  پرکاربرد در منطق  از اصطلاحات  آنها  به    ۀ وابسته 

کار رفته است. اگرچه  به   یو اصطلاح  ی مختلف لغو   یدر معان  ی اسلام  ی است و در همه مکاتب حکم یاسلام
  ی از وضوح کاف کی تفک نیموارد ا یصورت گرفته است، اما در برخ یروشن  کی تفک یمعان نیا انی م یدر موارد

در کاربرد آنها وجود   یاصالت ماهو   یهاشهیها و ر استعمالات، دلالت  یدر برخ  رون ی و ازهم  ستی برخوردار ن
سازگار با    یابلکه آموزه  ست ی ن  نیآفر مشکل   ،یوجود  راصالتی غ  یمطلب، اگرچه در دستگاه فلسف  نی دارد. ا

کاملًا    ۀبه آموز   رد،ی قرار گ  یدستگاه فلسف  ک یوجود محور    لت اصا  کهیاست، اما درصورت  ی نگرش اصالت ماهو 
مسلمان    لسوفانی ف  یخوانش مباحث حکم  قیاز طر   یلی . پژوهش حاضر با روش تحلشودیناهمگون مبدّل م

  ی وصف  دیو ق  «یکه اصطلاح »ذات«، »ذات  شودی مطلب واصل م  نیآنها، به ا  یدر موضوع مذبور، و نقد و بررس
مسأله    نیا  دیی بر تأ  زی ن  یابطال شده است و شواهد   میپارادا  کیاست که    یتفکر اصالت ماهو   ۀ»بالذات« بازماند

تفک به  که  دارد  م  کی وجود  قرار  اشاره  نها  ردی گی مورد  در  به   ت یو  و  که جعل  خواهد شد    ن ی ا  ی ر ی کارگروشن 
است    یبازنگر   ازمندی ن  ه،ی طور خاص حکمت متعالبه   ؛یاصالت وجود  یدر دستگاه فلسف  ژهیواصطلاحات، به 

 .ردی واژگان صورت گ  نیاستفاده از ا ی برا یاشناسانهو ضرورت دارد که اصلاح زبان 
اصطلاح چهار، معقول   ت،ی اصطلاح سه، اصالت ماه ،یذات، اصطلاح دو، ذات ک،یاصطلاح  : هاکلیدواژه

 اصطلاح پنج، مواد ثلاث.  ،یثان

در فلسفه   یت و »بالذات« بر اصالت ماه   «ی اصطلاحات »ذات«، »ذات   ی دلالت مفهوم   . ( 1405اسعدی، حجت ) : استناد 
 . 71-55(، 1)  59،  فلسفه و کلام اسلامی .  ی اسلام 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.
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 مقدمه 

کرارترین اصطلاحات در  پرت  از«  »بالذات  و  »ذاتی«  ویژه  به   آن  به  وابسته  مفاهیم  و«  »ذات  اصطلاح  دو
  از   برخی   که  رودمی کار به  لفظی  مشترک صورت  به  مختلفی   معانی  در   که است  اسلامی   ۀقاموس فلسف

:  11ج،  1377،  مطهری )  است  ماهیت  به  مربوط  امور  و  امر  یا  و  ماهیت   به  اختصاص  آن  کاربردهای
  اشاره   برای  ذات  استعمال،  موارد  این   ازجمله.  کندمی  دلالت   وجودی  امور  و  وجود   به  برخی(  317-318

  از   همچنین(.  296:  همان)  است «  شیء  »وجود  تعبیری  به  یا  و«  شیء   »خود،  »نفس«  مانند  اموری  به
  است  متعال   خداوند  وجود به اشاره برای، اسلامی  فلسفه متون در«  »ذات  مفهوم  پربسامد کاربردهای 

  وجود   و  انیّت  به  اشاره  خداوند  »ذاتِ«،  است  ماهیت  فاقد  خداوند  چون،  مسلمان  یفلاسفه  منظر  از  که
  واجب ،  متعال  خداوند  شودمی  گفته  وقتی،  بنابراین (.  46:  الف1363،  شیرازی   صدرالدین)  کندمی  او

  این  منظور،  رودمی  کار به حق  برای«  »بالذات وصفی قید عنوان به«  »ذات یعنی ، است  بالذات الوجود
  این  از  پیشگیری  برای  مطلب  این   و (  376: 1367،  میرداماد) ندارد انفکاک   حق   ذات   از   وجود   که   است
  از   غیر   که باشد  داشته  ماهیتی تعالی حق  اینکه  یا   و  باشد  تعالی حق  ذات  عوارض  از  وجود  که   است  تصور
  است   تعالی  حق  برای  ماهیت  اثبات   مستلزم  نوعی  به  بیان  این  خود  که  است  حالی  در  این.  باشد  او  وجود

  به   خداوند  در  ذات  اگر. است  منافی تعالیحق  وجود  وجوب  با  که  است  امکان  با  ملازم  داشتن  ماهیت  و
  شود   پرسش  این  منشأ  تواندمی،  ماهیت  اعتباریت   و  وجود  اصالت  ینظریه  به  توجه  با ،  باشد  وجود  معنای

- ماهوی امکان نه است فقری امکان معنای به هاآن  در امکان که-هم  امکانی موجودات سایر در که
  وجود   بر- تنها  و  تنها-ذات  هم  آنها  در،  بنابراین ،  ندارند   وجود  جز  منحازی   و  مستقل  ماهیت  و  وجودند
  مراد   اگر،  بنابراین .  است   ماهیت  اصالت  ینظریه  با  مطابق  کاملاً ،  ماهیت   بر  آن  دلالت  و  کندمی  دلالت

  پس . باشد داشته وجود تفاوتی وجود حمل  در ممکن و واجب بین  نباید؛ باشد شیء وجود خود،  ذات از
،  گزاره  دو  هر  در  زیرا؛  باشد  تفاوت  نباید  موجودً«  تعالی»واجب  و  موجودٌ«   »الانسان  یگزاره  دو  میان

  حقیقت   یک  جز  ممکنات  در  حتی   که   چرا،  آنها  ماهیت  بر   نهاست  دهش   حمل  موضوع   وجودِ   بر  محمول 
  انتزاع   واحد  حقیقت  این  از  که  است  امری  ماهیت  و  ندارد  تحقق  چیزی،  باشد   وجود  همان  که  واحد

،  است   صناعی  شایع  حمل،  موجوده  ماهیات  یعنی  ممکنات  بر  وجود  حمل  است  درحالی  این.  شود می
  حمل   برای تقییدیه حیثیت  وجود  و،  دارد   وجود  مفهومی  تغایر   محمول و  موضوع میان  حمل  این  در  زیرا

  حمل   درحالیکه(  92- 91:  1ج ،  1981،  شیرازی  صدرالدین. )است  دلیل  نیازمند  لذا   و  شودمی  واقع
  اتحاد  بر علاوه زیرا، است  ذاتی اولی حمل،  است  ضروری اینکه دلیلبه الوجود واجب یا وجود  بر وجود

  در   و  است  امکانی،  اولی   در  قضیه  جهت  و،  است   برقرار  اتحاد  و  تلازم  وجوب   و  وجود  بین ،  مصداق  در
 ( 184:  1416،  طباطبایی ؛ 94- 93: همان).  است دلیل از  نیازبی و ازلی  ضرورت، دوم یگزاره

درباره   وقتی  باشد،  وجوب(  یا  )وجود  شیء  نفس  اینجا،  در  ذات  معنای  اگر  اینکه  دیگر  نکته 
( منظور  216:  12، ج1377الوجود بالذات است« )مطهری،  شود »ذات حق، واجبتعالی گفته میحق



 57  یدر فلسفه اسلام تی و »بالذات« بر اصالت ماه «یاصطلاحات »ذات«، »ذات یدلالت مفهوم

الوجودِ موجود است؟« که در این صورت حمل شیء بر خود و مصداق  این است که وجود حق، واجب
ای متمایز از مفهومِ موضوع نیست. و چنین  حمل اولی ذاتی خواهد بود که از نظر معرفتی، حامل نکته

عنوان های عقلی است، جایز نیست. پس اگر مراد از »بالذات« بهامری در مقام فلسفه، که مقام دقت
شود: »واجب  قید: وجود شیء یا به تعبیر رایج، نفس وجود آن شیء باشد، در این صورت وقتی گفته می

الوجود بالذات، موجود است« معنای آن عبارت خواهد بود از اینکه: »واجب الوجودِ موجود، موجود  
 . است«الوجود، هستی است« یا »واجب الوجود، موجود است، وجوداٌ« و یا »نفسِ واجب

ای و در مقام پردازش  های کتابخانههای از پژوهشآوری دادهکه در مقام جمع- پژوهش حاضر
و متعلقات  ابهام از معنای »ذات« و »ذاتی«    آشکارسازیدر صدد  -مبتنی بر تحلیل عقلی و منطقی است

کند  است  آن   فراهم  اصلاحات جدید  تولید  برای  را  زمینه  اعتباریت  تا  و  وجود  اصالت  مبنای  بر  که 
 . ماهیت، مطابقت تام داشته باشد

 پژوهش  ۀ پیشین 

،  است   حاضر  بحث  با  مرتبط  آنچه  اما  است،دهش  نگاشته  زیادی  یمقالات   ذاتیات  و  ذات  بارهدر   اگرچه
  جنبه   ارزیابی  به   که  است (  1391:  الهدیعلم)  ملاصدرا«   فلسفه  در  گرایی »نسبیت  عنوان  با  یامقاله

 نویسنده است.  تهپرداخ  ملاصدرا   فلسفه  در  طبیعت  و  ماهیت،  ذات  شناسانههستی  و  شناسانهمعرفت
است.  دهافتا  گرایینسبیت  ورطه  به،  گرایی اسم  پذیرش   و  ذات  نفی  قبول  با  صدرالمتألهین  است  معتقد

  متعلقات  همچنین  و  بالذات  و  ذاتی   یعنی  آن  به  وابسته  مفاهیم  و  ذات  دلالت باب در  مذکور  پژوهش  اما
  گیرد می  صورت  اقدام  این  رو  پیش  پژوهش  در  کهاست  دهنکر   طرح  مطلبی   ماهیت  اصالت  بر  مفاهیم  این

  در   بازنگری  همچنین  و؛  وجودی  اصالت  دیدگاه  در  اصطلاحات   این  از  ابهام  رفع   لزوم،  این  بر  علاوه  و
  در   که  است  دیگری  مطالب،  وجودی   اصالت  فلسفی  نظام   در  استعمال   برای   واژگان  این  کاربست
 .است  آن تبیین دارعهده پژوهش این و، نشد یافت مستقلی  هایپژوهش

 »ذاتی«   و «  »بالذات «؛  »ذات   معنای  . 1

،  مذکور   اصطلاحات  شناسیواژه  تردقیق  هرچه  واکاوی،  معناشناسانه  و  شناسانهزبان  رویکرد  به  نظر  با
 . است  برخوردار مضاعف  اهمیت از ، معنوی و زبانی مغالطات از پرهیز نیز و ابهام رفع جهت به

 ذات 

؛  شخص  و  نفس  یعنی   ذات.  شودمی  معنا،  است  دادن  خبر   و  شناختن   شایسته  آنچه   به  لغت   در  »الذّاتُ«
  المضمره«   سریرته؛  نفسه  ذات  »عرف  یا   عینه«  و  »نفسه:  یعنی  بذاته«  فلان  »جاء،  شودمی  گفته   وقتی 

  »ذات ،  دانان لغت  نزد  پس(  183:  2004،  یعقوب ؛  307:  1ج ،  1989،  دیگران  و  مصطفی  ابراهیم)
  یا  ذاته  حدّ  فی  و(  212: 2ج ،  تا بی،  فیومی) چیزی ماهیت و  حقیقت،  نفس،  جوهر ،  عین  یعنی   الشیء«

(.  405: 1375، بستانی؛  240: 1ج ،  1373، معلوف ) چیزی  حقیقت یا  طبیعت   طبق  یعنی  هم  ذاته  فی
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  نوعیت   هماندرواقع    که  دارد  شیء  ماهیت  به   اشاره  نخست:  دارد  کاربرد  دو  فلسفی  اصطلاح  در   ذات  اما
  ذاتی   کمالات  همان  از  است  عبارت  ماهیت  حقیقت  در(.  400:  1ج ،  1377،  مطهری)  است  شیء
  در   بالفعل  یا  بالقوه  نحوبه  اینکه  مگر،  نباشد   خارج  آن  از  ذاتی   محمولات  از  یکهیچ  که   ایگونهبه،  شیء

  فصل   و  جنس  دارای   نیز  خود  ذات  در  شیء   ماهیت(.  233:  1989،  سینا ابن)  باشد  شده  گنجانده  آن
  هایی محمول  سیناابن  تعبیر   به  اصطلاح   این   در   ماهیت.  باشدمی  شیء  آن  ذاتی   که(  443،  همان )   است

  نیازمند   ها بدان  وجودش   و  تحقق  برای  موضوع  که  طوری  به  باشندمی  خود   موضوعات  مقوّم  که  هستند
  دارای   ممکن  موجودات  همه،  اساس  براین (.  4:  1375،  همو)  مثلث  برای  بودن  شکل  مانند،  است
«  و  ماهیۀ   له  ترکیبی    زوج    ممکن  »کل  زیرا،  هستند  ماهیت  معنایبه  ذات ،  شیرازی   صدرالدّین)  وجود 

  انیّت   یا  وجود  معنایبه،  آن  ساحت  در  ذات  که  تعالیواجب  جز(  629:  1360،  همو؛  175:  ب1363
  حقیقت   که- شیء  خاص  وجود  نحوۀ   یا   شیء   هویت   معنای به  دوم   کاربرد  در   ذات  بنابراین .  است

قته  یء و نحو وجوده الخاص به و هو حقیة شی؛ »أن الذات عبارة عن هو باشدمی-است   آن  به  مخصوص 
 . (327: ب1363، همو ) المخصوصة« 

 ذاتی 
  شیء   خود  ناحیه  از   یعنی  لشیءٍ«  »ذاتیاً .  است  شخصی   معنایبه  ذات   به  منسوب،  لغت   در  الذاتِیّ 

،  مظفر است ) تهرف  کار  به  مختلفی  معانی  به  دانانمنطق  اصطلاح   در  ذاتی (.  405:  1375،  بستانی )
 : گرفت خواهند قرار  بررسی مورد ادامه در که(  175-176:  1388
سینا،  . ذاتی باب کلیات یا ایساغوجی در برابر عرضی، که مقوّمِ ذات یا ماهیت شیء است )ابن1

(. ذاتیات امور حاصل در عقل از جانب نفس اشیاء است و عرضیات امور حاصل در  236الحدود، ص 
(. در این  36:  2ج ،  1981،  شیرازی  صدرالدّین)  است-شیء   خود    از  غیر-دیگر  جهتی  خاطر  ذهن به

یابد، و موضوع اموری قرار  شود، تمیز میمعنا، ذاتی مقوم شیء است؛ یعنی شیء با آن شناخته می
لذا امکان ندارد، بدون تحقق ذاتیات، شیء  (  44:  3، ج1408گیرد که قوامش به آنها است )فارابی،  می

حالی در  باشد؛  داشته  میتحققی  عرضیات  بروندکه  بین  از  ذاتیات  و  ذات  بقاء  با  سینا،  )ابن  توانند 
(. اگر ذاتی، تمام ماهیت باشد، نوع است و اگر جزئی از ماهیت باشد؛ یا مشترک بین  33ب:  1404

نامیده می جنس  که  است    شود می  نامیده  فصل  که  است  ممیز  و  مختص  یا  و  شودحقایق مختلف 
 . (51: 1362،  شیرازی صدرالدّین)

. ذاتی در باب حمل و عروض که مقابل »غریب« قرار دارد و به معنای محمولی است که موضوع  2
(. به عبارت دیگر منظور از  175:  1388یا یکی از مقومات موضوع، در حدّ آن أخذ شده باشد )مظفر،  

 . شوداین ذاتی، اعراض ذاتی است که من حیث هو ملحق بر شیء می
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»محمول من صمیمه« در برابر »محمول  »خارج محمول« یا همان  معنای  . ذاتی در باب حمل به3
بالضمیمه« و آن عبارت است از اینکه ذات موضوع برای انتزاع محمول بدون نیاز به ضمیمه کافی  

 . جا(باشد )همان
 . شود در برابر حمل شایع صناعیعنوان وصف حمل که بدان حمل اولی ذاتی اطلاق می. ذاتی به4
 . . ذاتی باب علیت که در مقابل آن اتفاقی قرار دارد5
؛ مظفر،  321:  1385. ذاتی باب برهان که درواقع اعم از معنای اول و دوم است )علامه حلی،  6
1388  :176) . 

تعبیر  کند. به. ذاتی معنای دیگری متفاوت از معانی قبلی نیز دارد که به إنیّت شیء دلالت می7
ای که  کند؛ ذاتیسینا ذاتی اگر بر ماهیت شیء به وجهی از وجوه دلالت نکند، دلالت بر إنیّت میابن

إنیّت دارد، مقول در  دلالت بر ماهیت دارد، مقول در جواب ماهو )چیستی( و ذاتی ای که دلالت بر 
 . ( 46- 45ب:  1404سینا،  جواب أی شیء هو )چه چیزی در ذات خود است؟( دارد )ابن

 بالذات 
  قیدی   هویت«  »بالذات.  است  بودن  مقید  یا  قید  در  آنها  تفاوت  و  است«  »ذات  همان« درواقع  »بالذات

  در  گاهی  و »بالعرض« برابر در گاهی« »بالذات. است منطق و فلسفه  در تکرار پر وصفی قیود از و دارد
  در «  »بالذات   قید  یعنی؛  وجود باب  در  دومی،  رودمی کاربه ماهیات باب  در اولی؛  دارد  قرار  »بالغیر«  برابر
،  شود می  »گفته  وقتی.  است  فلسفی   ثانی  معقول  دیگر  اطلاق  در  و  منطقی  ثانی  معقول،  اطلاق   یک

  دربارۀ یا چیزی سویبه یا چیزی برای  یا چیزی به یا  چیزی در که  است امری یعنی است  بالذات امری
  ذاتی   طور به،  چیز آن  به  نسبت ، امر   آن  طبیعت  در   که   نحوی به؛  باشد  چیزی  با   یا  و،  چیزی  نزد   یا   چیزی 

 داده   نسبت   بدان  طبیعی   طوربه  شیء  آن  که   باشد  ای گونهبه  امر  آن  طبیعتِ   یا  باشد  نهفته  ضروری  و
  هر   طبیعت  در   ویژگی  این   است  ممکن  یا   و  باشد   انحاء  این  از  کدام  هر   از   تواند می  نسبت  این   و  شود می
  داده   نسبت  چیز  به  مذکور  انحاء  از  یکی  به  امر  آن  که  است  زمانی  بالعرض  اما.  باشد  داشته  وجود  دو

 بلکه،  باشد  نهفته  ذاتی  طوربه  شیء   آن  طبیعت  در  نه  و  باشد  امر  آن  طبیعت  در  نه  نسبت  این  ولی  شود
 اشاره   تعریف  این  است   واضح( 68:  1ج ،  1408، فارابی « )شود  داده  امر  آن  به  نسبت  این   اتفاقی  طوربه
 . دارد ماهوی  معنای به

واجب مورد  در  تنها  اساساً  و  »بالغیر«  برابر  در  »بالذات«  قید  وجودی،  معنای  در  بهاما  کار  تعالی 
بدینمی )ابنالوجود  واجب  که  صورترود؛  است  بودن  واجب  نفس  بذاته همان  ؛  140:  137،  سینا ، 

خود و بدون واسطه )در ثبوت( یعنی بدون نیاز به هیچ  خودی(، یعنی وقتی وجودی به55:  1973،  همو
واسطه  شود و زمانی که بهقیدی اعم از تقییدیه و تعلیلیه محقق باشد به آن، »وجود بالذات« اطلاق می

 . شودغیر محقق شود، »وجود بالغیر« نامیده می
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بالذات گاهی خلط صورت می کار  جای یکدیگر بهگیرد و این دو معنا بهالبته بین مفهوم ذاتی و 
بهمی ابنروند؛  نمونه  میعنوان  بالنوع  و  بالعدد  قسیم  را  بالذات  نجات،  منطق  بخش  در  داند  سینا 

 . (165: 1379سینا، )ابن

 ماهیت   اصالت   بر   مختلف   معانی   در   ذاتی   و   ذات   ضمنی   دلالت   شواهد 

  صحیح   و  بجا  کاملاً ،  ماهیات   بستر   در ،  دو  این  به  وابسته  مفاهیم  و  »ذاتی«   و«  »ذات  اصطلاحِ   دو  کارکردِ 
  با   چندان  اصطلاحات  این  که  دهدمی  نشان،  قراینی  و  شواهد،  وجود  اصالت  تفکر  بستر  در  لکن،  است

 تفکر  به  اصطلاحات  این  ضمنی  دلالت  نمبی    آنها  کاربرد،  حقیقت  در  و  ندارند  سازگاری  مذکور  مبنای
 : است ذیل  قرار به شواهد از برخی.  است ماهوی اصالت

 ثلاث   مواد   در   ذات   شدن   واقع   مقسم :  اول   شاهد 
،  وجوب   برای  را«  »ذات؛  ثلاث  مواد  بحث  در  متعالیه  حکمای  و  اشراقی،  مشائی  از  اعم  مسلمان  حکمای

  ضرورت   آن  برای  وجود   که   باشد  ایگونهبه  ذات  اگر .  کنندمی  لحاظ  مقسم  عنوان  به  امکان  و  امتناع 
  هیچ ،  ذات   برای  اگر  و  ممتنع،  باشد   ضروری  آن  برای  عدم   که  باشد  ایگونه  به  اگر  و  واجب،  باشد   داشته

  تعبیر   به  (.119:  12ج ،  1377،  مطهری)   بود  خواهد  ممکن،  نباشد  ضروری  عدم  و  وجود  از  یک
  یا ؛  شود  لحاظ  نفسه  حدفی  اگر  که  است  چیزیاست،  تهیاف   وجود  که  ذاتی  یعنی،  موجود  الرئیسشیخ

  عدم  و  وجود که دوم  حالت در  و واجب ، اول حالت در  که ، ندارد  ضرورت یا  دارد  ضرورت  آن برای  وجود
  موجودی   هر  پس(  19:  3ج،  1375،  سینا ابن)  بود  خواهد  ممکن،  دارد  نسبت  تساوی   ذات   برای

،  1375،  طوسی )  لذاته  الوجودممکن  یااست  تهلذا  الوجودواجب  یا  نیست  خارج  حال  دو  از  ذات  حسببه
 . ( 19:  3ج

تواند معنای عدمی داشته  از آنجا که ذات، به حکم مقسم بودن، دارای معنای واحد است و نمی
باشد، بنابراین، یا مراد از ذات، ماهیت است و یا به معنای وجود خواهد بود. در حالت اول با اصالت  

آید که میان واجب و وجود ناسازگار است و در صورت دوم یعنی اگر مراد از ذات، وجود باشد، لازم می
  نظر   در  ممکن  و  واجب  بر  وجود  حملممکن در حمل وجود بر آنها تفاوتی نباشد. این در حالی است که  

  »برخی ،  گوید می،  موجودات   تقسیم  در  سیناابن  راستا  همین  در.  است  متفاوت  مسلمان  حکمای  مشهور
  اولی است، تهبذا   موجود که  اولی، گیرد می  نشأت غیر  از  برخی و گیردمی  نشأت ذاتشان  از وجود ، اشیاء

 . (10: ب1404، سینا ابن) است« بغیره موجود  که است دومی از بالوجود
 اصالت   غالب  نگرش   بر  دلالت  گفته  پیش  تعبیر  به  و  معنا  خلط  از  نشان،  مسأله  این  تبیین  عدم

  که   امری   و-است   وجود   مقابل  که- عدمی  امر  و،  وجودی   امر   معنایارد. زیرا بین »ذات« بهد  ماهوی 
رو، اگر این سخن را بپذیریم که  . ازاینشودمی  متبادر ذهن  به  معنا  یک، دارد را  عدم یا  وجود استحقاق

 . ایموجود متأخر از ذات در ممکنات است، یعنی به اصالت ماهیت در مرتبه ذات اشیاء قائل شده
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 : دارد وجود حالت دو،  گیرد  قرار  حمل موضوع و ثلاث مواد مقسم«،  »ذات  اگر  دیگر عبارت به
  قرار   متباین  امر  سه  حمل   برای  موضوع   چگونه  وجود  صورت  این   در ؛  باشد  وجود،  ذات   از   مراد.  1

،  است  الحمل سلب، ذات بر عدم  حمل، شود  گفته آنکه از نیست ایچاره عدم خصوص در؟. گیردمی
  صحیح   مطلبی  چنین  نیز،  امکان  خصوص  در.  شدنمی  واقع  امکان  و  وجوب  قسیم  ابتدا  از  بود  بهتر  پس

  او (  برهان  باب )   ذاتی ، وجود  یعنی.  است  جایز  معنا  این   در   ذات  بر   تعالیواجب  حمل  فقط  و ،  بود   نخواهد 
 تحقق  و  وجود  بر  متوقف،  ذات  بر  دارد  استواء  حالت  که  ممکن  حمل  اما(،  140:  1371،  سینا ابن)  است

 . است( ماهیت )  ممکن
که ذاتاً    ماهیت  یا)  ممکن  امر  بر  واجب  امر  حمل،  صورت   این  در؛  باشد  ماهیت،  ذات   از  مراد.  2

 اینکه  چه.  نیست  سازگار  امکان  با  وجود  وجوب    است  بدیهی  زیرا،  بود   نخواهد  پذیرامکانممکن است(  
 علاوه  به .  باشد   ماهیت  دارای  تعالی واجب  اینکه  و  است   ماهیت   برای  اصالت   پذیرش  به   ورود  آن  لازمه 
  از   منتزع،  ها نوعیت  و  ها ذات  و  ماهیات  تمام،  جوهری  حرکت   و  وجود  اصالت   اصل  براساس   چون

- 400:  11ج، 1377،  مطهری. ) شوند می اعتبار  نامتناهی  صورتبه  و  متصل  نحوبه  و  وجودند  حقیقت
 . گیرند  قرار وجود برای مقسم  بتوانند که آن بر  متقدم  نه، است وجود از متأخر آنها انتزاع( 401

 عشر   مقولات   در   ذات   شدن   واقع   مقسم :  دوم   شاهد 
.  است  مقسم،  است  عرضی  یمقوله  نُه  و   جوهری  یمقوله  یک  بر   مشتمل  که   دهگانه   مقولات   برای  ذات

  خودِ ،  آن  از  مراد  بلکه؛  نمود  لحاظ  آن  وجودی  معنای  در  تواننمی  اینجا  در  را   ذات  که  است   واضح   پر
:  جوهر؛  شودمی  تقسیم  عرض  و   جوهر  به   اولی  انقسام  در  که   است  ماهیت  این   زیرا.  است  ماهیت 
  فی  وجدت اذا« »ماهیۀ: عرض و؛ عنها مستغن موضوع فی لا وجدت الخارج فی وجدت اذا« »ماهیۀ
 ( 114: 1416، طباطبایی . )است عنها  مستغن موضوع  فی  وجدت الخارج
  مقسم ،  ماهیت  یعنی  ذاتاست،  تهگرف  صورت   ارسطو  توسط  باراولین  که  بندی تقسیم  این  در

. البته گیرندمی  قرار  کلی  مقولات  این  ذیل  در  عالم  موجودات  تمام  یعنی.  شودمی  واقع  گانهده  مقولات
شود، به عقل و نفس، اطلاق  در مقوله جوهر که شامل پنج قسم: ماده، صورت، جسم، عقل و نفس می

شود؛ حتی شیخ اشراق هم که آرای مشیر به اصالت ماهیت دارد، نفس و مافوق آن را وجود  وجود می
می محض  انیّت  )سهروردی،  و  ج 1375داند.  شیرازی،  335:  1،  صدرالدّین  ج1981؛   ،1  :43  )

بندی مقولات، عقل و نفس هم باید ذیل ماهیت قرار گیرند، زیرا »جوهر« در  درحالیکه طبق تقسیم
.  است   محال  عقلاا   که  وجود  به  ماهیت  تبدّل  آیداست. در غیر این صورت لازم میتعریف آنها اخذ شده

  اخذ   جنس  انعنو و در تعریف آنها ماهیت به  عبارت دیگر جوهر و عرض از اختصاصات ماهیت استبه
استفاده برد و  مبتنی بر اصالت وجود  شناسانه  توان از آنها در مباحث هستیبنابراین نمیاست.  دهش 

است و جای  معنای وجود در فلسفه تدقیق نشدهاین یک تناقض دیگر است. بنابراین کاربست ذات به
 . ابهام دارد



 1405، ل واشمارۀ  ،نهمو  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 62

 منطقی   و   فلسفی   ثانی   معقولات   بین   ذاتی   و   ذات   جایگاه   تعیّن   عدم :  سوم   شاهد 
  ذهنی   مدرَکات جزء که مفاهیمی بین  در   یعنی.  دارد  کار  و  سر  کلی  مفاهیم با  و   است  عقلی   علم،  فلسفه
  جزئی  اول امر سه از حاصل مفاهیم، عقلی و خیالی،  وهمی، حسی مفاهیم یعنی، گیردمی قرار انسان

.  است  همراه  کلیّت  صفت  با  معقول  اساساً   و  است  کلی،  عقلی  ادراک   از  حاصل  مفاهیم  تنها  و  هستند
  موجودات   از  مستقیم  که  مفاهیمی  نخست؛  شودمی  منقسم  دسته  دو  به  اولی  تقسیم  در  کلی  مفاهیم  این

  از   سؤال  به  پاسخ  در  که  دارند  را  آن  صلاحیت  و  آیندمی  دستبه  ماهیات  از  دقیق  تعبیر  به  یا  خارجی
  حس   از  بعد  عقل  را  آنها  کلیت  که  شودمی  گفته«  اولی  »معقولات،  قسم  این  به  که  بیایند  اشیاء  چیستی

  مقولات   و  ماهوی  مفاهیم  همه.  است  خارجی  آنها  اتصاف  و  عروض  بنابراین،  کند می  حاصل  خیال  و
  از   که  هستند  مفاهیمی  دوم  دسته  اما.  آیندمی شمار  به  قسم  این  از، است  ماهیت آنها  مقسم  چون  عشر

؛  شودمی  اطلاق  ثانی  معقولات  آن  به  و  است  آنها  حکم  گربیان   اما  آیدنمی  دستبه  خارجی  موجودات
  هم   آنها  اتصاف  گاهی ؛  شودمی  تقسیم  قسم  دو  به  خود  است  ذهنی  آنها  عروض  که  مفاهیم  از   دسته  این

  یعنی ،  است  ذهنی   هردو  عارض  بر  معروض  اتصاف   و   معروض  بر  عارض   عروض  یعنی؛  است  ذهنی
  گاهی   اما ؛  شودمی  خوانده«  منطقی  ثانی  »معقول  صورت  این   در،  است  ذهن،  اتصاف  و  عروض  ظرف

  معروض   اتصاف  اما،  است  ذهن  معروض  بر  عارض  عروض  ظرف  اگرچه  یعنی.  است  خارجی  آنها  اتصاف
 . شود می اطلاق« فلسفی  ثانی »معقولات دسته  این به که. است  خارج در عارض به

اکنون سؤال این است که مفاهیمی مانند »ذات« و »ذاتی« یا درواقع، »نوع« که ذات است و جنس  
و فصل که ذاتی هستند؛ از کدام قبیل مفاهیم است؟ طبعاً این مفاهیم، معقول ثانی منطقی هستند.  

تنها    پس در این صورت مفاهیمی اعتباری خواهند بود که در خارج مصداقی ندارد، زیرا مصداق خارجی
ق مفهوم وجود و سایر مفاهیم مربوط به وجود خواهد بود  . متعلَّ

حال اگر گفته شود، مراد از »ذات«، یعنی نفس شیء یا وجود شیء، در این صورت باید »ذات«  
مانند »وجود« و »وجوب« و »علت« و دیگر مفاهیم مساوق وجود، جزء معقولات ثانی فلسفی باشد،  

 . یعنی عروض ذهنی و اتصاف خارجی داشته باشد
در این صورت باید جایز بدانیم یک مفهوم معقول ثانی، هم منطقی باشد و هم فلسفی، در حالیکه 

 . نیست بردار، زیرا حکم در احکام عقلی، کلی است و تخصیصچنین امری پذیرفته نیست
؛ تعدد وضع و اشتراک لفظ  شوداگر گفته شود تعدد وضع، رافع این مشکل است، سؤال مطرح می

  نظر   در  ایدر فلسفه جایز است؟ اگر جایز باشد آن وقت برای هر بار استفاده از واژه »ذات« باید قرینه
  از   نظر  مورد  معنا  تمام«  »وجود  واژه  که  جایی  در  که  شود. علاوه بر این، سؤال مطرح میشود  گرفته

  مرجّحی  چه  دیگر عبارت به؟ کرد   جعل را دیگری واژه باید چرا،  رساندمی را شیئ نفس یا شیء حقیقت
  استفاده   جایگزین  یا   مرادف  واژه  از   کندمی  ایجاب  که   است  میان  در،  وجود  از  غیر   ایواژه  از   استفاده  برای
 ؟شود
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آید، یافتن پاسخ این سؤال است که استعمال این واژه برای واجب و مسأله دیگری که به وجود می
؟ طبیعتاً باید به دو معنا لحاظ  معنا   دو  به  یا  رودمی  کارممکن که جهات مختلفی دارند هم به یک معنا به

شود، یک ذات با جهت ضرورت و یک ذات با جهت امکان، درحالیکه وجود با ضرورت مساوق است و 
  تفکیک   ضرورت   و   وجود  بین  توانامکان وصف ماهیت است. بنابراین در مبنای اصالت وجود، نمی

 . واحد و بسیط است امری وجود زیرا، شد قائل
توان از  پس نتیجه آن که، خواه ناخواه دو اصطلاح ذات و ذاتی، معقول ثانی فلسفی نیستند و نمی

 .آنها در معنایی دقیق و سره استفاده برد

 وجود   اصالت   ۀ آموز   با   ذاتی   و   ذات   کاربرد   ناسازگاری 

  اصطلاحات   و  واژگان  از  کارگیریبه  در  فراوانی  عقلی  های دقت  مسلمان   اندیشمندان  بین   در  اگرچه
 که ذاتی و ذات ویژهبه، دارد دیگری مرجّحات، اصطلاحات  این از  برخی امااست، تهگرف قرار نظر مورد
  و  واحد  وجودی،  وجود  اصالت  آموزه  طبق  حالیکه  در.  است  محورماهیت  تفکر  حوزه  در  آن  وضع  اصل

:  1ج،  1981،  شیرازی   صدرالدّین)  است  کمالات  تمام  با  مساوق  و  کرده  پر  را  واقعیت  سراسر،  بسیط
«  ذات »تحلیل یا« »ذاتیات«، »ذات  مانند  ترکیباتی از حقیقت این توصیف  برای وقتی اما (.432-433

  که   کندمی  القا  را«  »ذات  یعنی«  ماهوی  مستقلِ   »هستیِ   یک  از  تصوری  ناخواسته،  شود می  استفاده
  در  که  است ماهیت اصالت منطق همان دقیقاً  این. اندشده »اضافه«  یا »عارض« آن به کمالات گویی 

  حمل   سیناابن  چنانکه.  گردندمی  حمل  آن  به  صفات  و  شده  فرض   مستقل  موضوعی  عنوانبه«  »ذات  آن
 هم  عارض  محمول.  نامدمی  عارض   محمول   را  آن  و  داندمی  عارضی  حمل  را  شیء  یک  ذات  بر  وجود

  ندارد   وجود  ذات  با  آن  دائمی  همراهی  برای  لزومی  و  است  ماهیت  ذات  از  بیرون  که  است  محمولی
:  همان. )است  ماهیت  عارض  بلکه  نبوده  ذات  لازم  و  مقوم،  وجود  بنابراین(؛  14- 13:  1405،  سینا ابن)

  حساب   به  نوع  و  فصل،  جنس،  ذات  آنها  برای  و  بود  ذاتی،  وجودیه  عینیه  حقایق  برای  وجود  اگر  زیرا(  17
  البطلان   بیّن   مطلب   این  درحالیکه،  بودمی  بالذات  الوجود  واجب،  خود   ذات  در  ماهیتی  هر  باید  آمدمی

  که   دارد  تصریح  گویدمی  سخن  ماهیت  برای   وجود  بودن  عرضی   از  که  زمانی   صدرالمتألهین  البته.  است
: الف1363. )وجود بسیط حقیقت به مربوط نه است ثانیه معقولات  قبیل از و ذهنی انتزاعی، معنا  این

  که   وجود  بساطت   بر  مبتنی  برهان  مانند،  وجود   اصالت  مبّین  وثیقِ   هایاستدلال  حتی  حال  این  با(  6
  یا   و  (،336- 335:  6ج ،  1981،  همو )   است  صفت  و  ذات  از  ذاتی  ترکیب  حتی  ترکیبی  هرگونه  نافی

  نقیصه   این   و  شوند می  بیان  مشکوک  زبانِ   همان  با(  6:  الف  1363،  همو)  وجود  حقیقت   توصیف
 . است ما فلسفی  سنت در زبانیِ  چالش  یک نمایانگر

البته این مسأله در ادبیات عرفانی وجود ندارد، و عرفا با درک این مشکل، به جای تاکید بر »ذات«،  
ورزند. از منظر ایشان، آنچه هست، تنها یک حقیقت مطلق است و غیر  بر »تعین« و »ظهور« تأکید می

(.  13: 1381؛ قیصری، 46: 1364آن، ظهورات و تجلیاتِ آن هستند، نه »ذوات«ی مستقل )آملی، 
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باشد و بر اساس هویت  تعالی، »مجازی« از باب »مجاز در اسناد« میحتی حمل کمالات بر غیر حق
 . (34:  1، ج1946عربی، پذیرد )ابنعین الربطی آنها صورت می

 حمل   در   ذاتی   و   ذات   کاربرد   در   زبانی   دوگانگی 

،  1981،  شیرازی  صدرالدین)  است «  »وجود  فقط،  دارد  تحقق  و  اثر،  خارج  در  آنچه،  وجود  اصالت  مطابق
 گفته   سخن  خارجی  موجودِ   توصیف  برای«  شیء  یک  »ذاتِ   از  هنگامی  اما  (.49:  همان؛  39:  1ج

)»ذات  یک  گویی،  آن  طبق  که  شودمی  ایجاد   زبانی  دوگانگی  یک،  شود می   که   هست(  موضوع« 
  دفع   برای  حکما  لذا.  است  ماهیت  اصالت  منطق  دقیقاً   این.  شودمی  اضافه  آن  به(  محمول « ) »وجود

  ها ی ف  المسائل   »أنّ   که  بیان   این  با  نمودند  سعی  و   کردند  مطرح   را  الحمل«  »عکس  مسأله،  ایراد   این
 قاعده  درحالیکه،  کنند  مقدر   دخل  دفع(،  10:  1416،  طباطبایی)  الحمل«   سکع  ق یطر   علی  مسوقة

  گزاره   این  است«  موجود  »درخت  شودمی  گفته  وقتی؛  مثال  عنوانبه  زیرا،  نیست  بردارتخصیص  عقلی
  موجود   تعالی   »الله   گزاره  در  که   معنایی   همان به،  است«   درخت  »موجود  از   بوده  عبارت  حقیقت   در   که

  بین   یعنی ،  داشت  نخواهد  وجود  حمل  در   تفاوتی  و  کندمی  دلالت  است«  تعالی  الله  »موجود  یعنی  است«
  است   متفاوت  گزاره  دو  این  جهات  اولاً   درحالیکه  بود  نخواهد  تفاوتی،  وجود  حمل  در  ممکن  و  واجب

،  بود  خواهد  السویه  علی   ماهیت   و  وجود   بر   وجود   حمل   پس،  است  ماهیت   دارای  ممکنی  امر  هر   ثانیاً 
  ذهن   بین   باید ،  این   بر  علاوه.  است   بالامکان  الله  ماسوی  بر  و  ضروری،  واجب   بر  وجود  حمل،  آنکه  حال

  سایر   مورد  در،  باشد   جایز  وجود  حمل  خصوص  در  آن  تجویز  اگر  که.  شد  دوگانگی  به  قائل  زبان  و
 . باشد  داشته جواز  باید نیز هامحمول

علاوه بر این، نزد مشهور حکمای مسلمان، در حمل که همان هوهویت است، جهت وحدتی باید  
باشد که یا بالذات است یا بالعرض؛ تماثل و تجانس از قبیل وحدت بالذات و تشابه، تساوی و تناسب از  

( اما در فلسفه صدرایی که قائل به اصالت  304الف:  1404سینا،  باشد. )ابنقبیل وحدت بالعرض می
وجود و مساوقت وجود و وحدت است، تنها وجود است که صلاحیت منشأییت وحدت در هر حملی را  
دارد خواه بالذات یا بالعرض باشد؛ و ماهیت امر انتزاعی و اعتباری است؛ لذا صلاحیت ایجاد اتحاد بین  

جود است، قسیم  اگر سخن از اتحاد در و(.  68- 67:  1، ج1981دّین شیرازی،  متحدین را ندارد )صدرال
تواند به بالذت و بالعرض تقسیم شود. البته ملاصدرا در  قرار دادن بالذات و بالعرض، یعنی وجود می

کند که مثلًا اتحاد بین انسان و وجود، بالذات است یعنی نفس انسان جا در مقوله حمل بیان میهمان
شود بذاته؛ چنانکه جهت اتحاد بین انسان و سپیدی، هم وجود است منتها وجود  منسوب به وجود می

شود. لکن اشکال به قوت خود باقیست اگر معیار  به انسان، بالذات و به سپیدی، بالعرض منسوب می
های  اتحاد و حمل وجود است، تقسیم آن به بالذات و بالعرض یا ذاتی و عرضی، همان کاربرد حکمت

 . استهقبلی از این واژگان است که بر پایه اصالت ماهیت بنا شد
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گویی ملاصدرا خود به این تناقض زبانی واقف بود و سعی کرد با تعابیر مختلف از آن بگریزد. او 
؛ همان،  275:  3، ج1981؛ همو،  235ب:  1363،  همو خواند. ) گاه ذات و ماهیت را »حد وجود« می

(،  304  و  210:  1، ج(، گاه »سایه یا عکس وجود« )همان179:  2، ج ؛ همان 100و    62و    46- 45:  1ج
:  1416؛ همو،  47:  3، ج1364؛ علامه طباطبایی،  40:  1ج و گاه آن را تا سطح یک »سراب« )همان،  

کند،  رایحه وجود را استشمام نمی( که  198:  1، ج 1981( و »خیال وجود« )صدرالدّین شیرازی،  10
  دهد. شاید بتوان این را تلاشی برای یافتن تعبیری مناسب دانست که ( تنزل می198  و  49:  همان)

نمینشان می یا »ذات« دیگر  واژۀ »ماهیت«  باشد. حتی  دهد  داشته  را  بار مفهومی سابق خود  تواند 
می ماهیت سخن  برای  وجود  تقییدیه«  از »حیثیت  )همان،  وقتی ملاصدرا  علامه  339:  2ج گوید  ؛ 

( باید به خاطر داشت که این تقیید، نه تقیید یک »ذات« مستقل،  48-47:  3، ج1364طباطبایی،  
ای از ظهور و تجلیِ وجود واحد است که ذهن آن را به صورت یک ماهیت مجزا انتزاع  بلکه صرفاً نحوه

کند. بنابراین، صحبت از »ذات یک شیء« اگر به معنای یک هستۀ ماهوی مستقل از وجود فهمیده می
تزاعی بودن  طور که شهید مطهری نیز بر انشود، کاملًا نادرست و بازماندۀ اصالت ماهیت است. همان

 .( 400:  11، ج 1377های ماهوی تأکید دارد )مطهری،  ها و نوعیتذات
توان نتیجه گرفت که تداوم کاربرد مصطلحات »ذات« و »ذاتی« در فلسفه اسلامی  بنابراین، می

تنها یک اعتبار زبانیِ صرف از دوران اصالت ماهیت است که حتی پس از انقلاب به اصالت وجود،  
 . دهندۀ رسوبات عمیقِ تفکر اصالت ماهیتی در زبان و ذهنیت فلسفی ماستنشان

 نتایج 

،  وجود   اصالت  از  آن  دفاع  و  اثبات  رغمبه؛  متعالیه  حکمت  حتی،  اسلامی   فلسفه  متون  دقیق  مطالعۀ
  هنوز  و بوده وجودی اصالت ادبیات با ناسازگار، موارد  برخی در متداول فلسفیِ  زبان که  سازدمی آشکار

  واژه   گستردۀ  کاربرد،  مصطلحات   این  جملۀ از.  است   گرفتار ماهیت اصالت  از  برآمده  مصطلحات  دام  در
  است  واژه  سه  این  متعلقات  دیگر  و«  »بالذات  و  »ذاتی«  یعنی  آن  به  وابسته  خاص  مفهوم  دو  و«  »ذات

 دستگاه  در  اصطلاحات  این  کاربرد  و  وضع  درحالیکه،  روندمی  کار  به  نیز  بسیط  وجود  توصیف  در  حتی  که
  در   مختلفی  معانی  در  آن  متعلقات  و  »ذاتی«  و«  »ذات  واژگان  است.دهبو   وجودی  غیراصالت   فلسفی
  و  وجودی  معنای  در  که  زمانی  اما، است ماهوی ،  معانی   این غالب  که شود می  استفاده اسلامی  فلسفه

  هستند   ماهوی  اصالت   نظام   مفهومیِ   بار   و   رسوبات  حاوی   بازهم ،  روندمی  کاربه  وجودی  اصالت  سنت  در
.  اند کنندهگمراه  حتی  و  نارسا،  مظاهری   و  مراتبی  از  أعم  تشکیک  بستر  در  وجود  توصیف  برای  بنابراین  و

 : رسید اثبات به  شاهد عنوان به حکمی مباحث از مهم   مبحث سه تحلیل با مطلب  این
ثلاث:  نخست در مواد  ذات  واقع شدن  باشد،  مقسم  ماهیت  ذات،  از  منظور  اگر  گفته شد  ؛ که 

،  وجود ،  باشد  وجود،  ذات   از  مراد   اگر   و،  شودماهیت، موضوع برای حمل وجوب یا ضرورت واقع نمی
 . باشدتواند نمی امتناع اولی طریق به و امکان حمل برای موضوع 
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مقولات  :  دوم در  ذات  شدن  واقع  بهگانهدهمقسم  ذات  شد،  روشن  که    مقولات   مقسم  عنوان؛ 
  ماهیت  آن  اقسام  از  هریک   و عرض  و  جوهر  تعریف  در   بلکه،  باشد رفته   کار به  وجود  معنای در  تواندنمی

است و درواقع اقسامِ ذیلِ جوهر و عرض، مفاهیم کلی و ماهوی هستند. در  در حکم جنس اخذ شده
  وجودی  مفهوم  یک  عنوانبه  را  ذات  و  اندمواردی هم که حکمای مسلمان رویکرد وجودی را اتخاذ کرده 

 . استدهش  تناقض  به منجر ،  اند داده قرار مقسم
؛ که بیان شد اگر ذات و  عدم تعیّن جایگاه ذات و ذاتی بین معقولات ثانی فلسفی و منطقی :  سوم

منطقی باشند که عروض و اتصاف   ثانی  معقولات  قبیل  از  باید،  باشد  ماهیت  معنیمفاهیم وابسته بدان به
  با  مساوق  باید،  باشد  وجود  معنیآنها ذهنی است و هرگز مصداق خارجی نخواهند داشت. اما اگر به

، باید مصداق  ذاتی  و  ذات  هر  بنابراین،  باشد  ضرورت  و  وجوب،  وحدت   نظیر  دیگر  فلسفی  ثانی  معقولات
وحدت، وجوب و ضرورت و نظایر آن از مساوقات وجود داشته باشد. راه سوم این    نحوخارجی، آنهم به

است که این مفاهیم، هم معقول ثانوی منطقی و هم فلسفی باشند، درحالیکه چنین امری باطل است  
عقلی تخصیص احکام    نیازمند   لفظ  اشتراک   زیرا،  نیست  مشکل  رافع  هم  وضع  تعدد.  نیست  بردارو 

و    وجود  معنایبر اینکه ذات به  دیگر  ایراد.  است  مرجّح بود که حمل ذات بر واجب  باشد این خواهد 
ممکن، یکسان باشد، درحالیکه جهت در اولی ضرورت و در دومی امکان است و جمع امکان و ضرورت  

 . در یک معقول، ممتنع است
و اثبات  تحلیل مورد ناسازگاری این کاربرد در رویکرد مبتنی بر اصالت وجود پس از شواهد مذکور، 

  دوگانگی زبانی در حملکاربرد ذات و ذاتی و مفاهیم وابسته آنها، یک  روشن شد که سپس شد وواقع 
،  دهدرخ میبیش از پیش  ، به ویژه در دستگاه فلسفی اصالت وجودی، این دوگانگیکند نیز ایجاد می

چون در هر حملی، باید جهت    ثانیاا ،  شود  حمل  برابر   نحو   به  ماهیت  و  وجود   بر  وجود  آیدزیرا اولًا لازم می
اتحادی باشد که طبق رویکرد اصالت وجودی، وجود منشأ اتحاد است، تقسیم آن به بالذات و بالعرض 

تر از اصالت وجود،  در نهایت این نتیجه حاصل شد که برای رسیدن به درکی ناب.  شد  خواهد  معنابی
به دنبال یک چارچوب زبانی جدید باشیم که بتواند حقیقت »وجود محض« را بدون توسل    استلازم  

دهد که چگونه یک  محور« بازگو کند. این امر نشان میهای »ذاتهای زبانی نظیر استعارهبه استعاره
های زیرین زبان یک نظام فکری و فلسفی تواند در لایهدستگاه فلسفی و چارچوب فکری پیشین می

ا نگرش جدید. در حالیکه تغییر پارادایم فکری در بستر تفکر  جدید تداوم یابد، یک تداوم ناهمگون ب
،  مانند اصالت وجودفلسفی محتاج تغییر زبانی و منطقی است یعنی در بیان یک اندیشه جدید فلسفی  

 . ضروری استآن لزوم توجه به زبان و منطق مناسب و سازگار با 
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