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Abstract 

The environmental issue is one of the fundamental problems facing contemporary 
humanity. The present study, employing a logical–analytic method, seeks to examine the 
status and value of nature from the perspective of Transcendent Philosophy (al Ḥikma al 
Mutaʿāliyah). The findings suggest that, from a Ṣadrian perspective, the classical 
dichotomy between intrinsic and instrumental value is inadequate for a comprehensive 
evaluation of nature. Grounded in the existential orientation of Transcendent Philosophy, 
its sign oriented (āyah based) worldview, Mullā Ṣadrā’s conception of human agency 
(faʿāliyya bi l ṣināʿa), and the central roles of love (ʿishq) and wisdom (ḥikma), additional 
modes of environmental value become intelligible. These include path oriented (sulūkī) 
value, value as way or means (ṭarīq), and the sign value (āyahness) of nature. From this 
standpoint, nature possesses a mediative or intermediary value that cannot be reduced to 
either intrinsic or instrumental categories. Anchored in the doctrines of the primacy of 
existence (aṣālat al wujūd) and the metaphysical principle of unity in multiplicity and 
multiplicity in unity, these value modalities ultimately converge within a unified 
ontological horizon. By articulating this framework, the article offers a philosophical 
foundation for reconfiguring environmental value beyond conventional dichotomies and 
for envisioning a more elevated, participatory mode of human engagement with nature. 

Keywords: Transcendent Philosophy, Mullā Ṣadrā, environmental ethics, nature, value, 
love. 

Introduction 

Contemporary environmental crises are not merely the outcome of technical or engineering 
failures; rather, they arise from deeper philosophical presuppositions that govern human 
engagement with nature. While technological solutions are indispensable, they remain 
insufficient without a parallel reexamination of the intellectual, ethical, and wisdom-based 
(ḥikmī) foundations of environmental thought. Within this context, the question of 
environmental value occupies a central position, since modes of interaction with beings 
and ethical attitudes toward them are largely determined by the value ascribed to them 
(Parsapour, 2021: 31). Accordingly, the axiological frameworks through which nature is 
interpreted play a decisive role in shaping environmental responsibility. 

Traditional approaches to environmental ethics have largely relied on the intrinsic–
instrumental value dichotomy as a foundational analytical framework (Anil, 2017: 199). 
More recently, attempts have been made to move beyond this binary by introducing the 
notion of relational value (Anna, 2024; Robert, 2005). In a similar spirit, the present study 
argues for a conception of environmental value that transcends the intrinsic–instrumental 
dichotomy. However, rather than grounding this move in modern ethical theory, it situates 
the argument within the metaphysical foundations of Mullā Ṣadrā’s Transcendent 
Philosophy (al-Ḥikma al-Mutaʿāliyah). 
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Owing to its existential orientation, internal coherence, and systematic ontology, Ṣadrian 
philosophy possesses the conceptual resources to address contemporary philosophical 
problems, including those arising in environmental thought (Yazdanpanah, 2020: 170–
212). Engaging this framework enables a critical reassessment of dominant value 
paradigms and facilitates the articulation of an alternative model of nature’s value—one 
rooted in existential relations and ontological mediation rather than in oppositional or 
reductive categories. 

Research Findings 

1. The Limitation of the Intrinsic–Instrumental Dichotomy 

The analysis demonstrates that the intrinsic–instrumental value dichotomy is grounded in 
an oppositional and entity-centered (mawjūd-bināneh) ontology that is incompatible with 
the metaphysical foundations of Transcendent Philosophy. As a result, this dichotomy fails 
to account for nature’s relation to the Truth of Being and remains inadequate for grasping 
its existential status within al-Ḥikma al-Mutaʿāliyah. 

2. Human Centrality without Instrumental Domination 

An examination of Ṣadrian concepts such as vicegerency (khilāfah) and human agency 
reveals that the privileged position of the human being is grounded in longitudinal and 
existential agency rather than in dominative or exploitative authority. This framework 
neither endorses extreme anthropocentrism nor legitimizes the reduction of nature to a mere 
instrument for human ends. 

3. Existential Value beyond Intrinsic Value 

Within Ṣadrian ontology, the value of nature emerges from the gradational structure of 
existence (tashkīk al-wujūd) and each being’s relation to the Truth of Being. Existential 
value (qīmat-i wujūdī), therefore, cannot be reduced to instrumental utility, nor can it be 
equated with intrinsic value conceived as ontologically isolated or self-subsistent. 

4. Sign-Oriented Ontology and Agency through Love 

In Transcendent Philosophy, nature is understood not as an opposing object confronting 
humanity, but as a sign (āyah) and manifestation of existence. Concepts such as agency 
through love (faʿāliyya bi-l-maḥabbah) ground a non-dominating, path-oriented (sulūkī) 
relationship between the human being and the natural world—one characterized by 
participation, guidance, and existential ascent rather than control. 

5. The Prospect of an Alternative Environmental Ethics 

Taken together, these findings indicate that Ṣadrian philosophy offers the conceptual 
resources for articulating an alternative model of environmental value grounded in 
existential value, sign-value (āyahness), path-oriented value, and value as way or means 
(ṭarīq). While preserving ontological distinctions among God, humanity, and nature, this 
model transcends adversarial, reductive, and purely instrumental frameworks, thereby 
opening the possibility of a more integrative and sustainable environmental ethic. 

Conclusion 

A systematic engagement with Mullā Ṣadrā’s philosophical principles yields a coherent 
account of the ontological status and value of the environment. From this perspective, 
nature is neither reducible to a mere instrument for human use nor adequately captured by 
a reformulated notion of intrinsic value conceived in abstraction from existential relations. 



 

 
Moreover, reference to human agency through industry (faʿāliyya bi l-ṣināʿa) does not 
warrant attributing a utilitarian or exploitative orientation to Ṣadrian thought; rather, it 
affirms a mode of agency situated within, and responsive to, the broader existential order 
of being. 

Although Transcendent Philosophy is capable of engaging the classical question of whether 
nature’s value is intrinsic or instrumental, such dichotomies ultimately lose their 
philosophical significance within an existential horizon grounded in the primacy of 
existence. Through a sign-oriented (āyah-based) worldview, the notion of agency through 
love (faʿāliyya bi l-maḥabbah), and the intrinsic correspondence between existence and 
love, oppositional binaries rooted in power-centered or domination-based perspectives are 
rendered philosophically redundant. 

Accordingly, Mullā  Ṣ adrā  advances a framework that transcends prevailing axiological 
dichotomies and foregrounds alternative modes of value in nature, including existential 
value, path-oriented (sulūkī) value, value as way or means (ṭarīqī), and sign-based value 
(ā yahness). Within this vision, the preservation of nature does not require the negation of 
the human role; rather, it calls for a transformed mode of human engagement—one 

grounded in divine love, wisdom, and an ā yah-oriented understanding of the world. Such 
an orientation offers not only a metaphysical foundation for environmental ethics but also 
a spiritually and ontologically elevated model of coexistence between humanity and nature. 
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 ارزش طبیعت در حکمت متعالیه 
 گذار از دوگانۀ ذاتی و ابزاری 

   2جنان ایزدی   |   1هما یوسفی کوپائی 
. دانشجوی دکترا، گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشکدۀ الهیات و معارف اهل بیت )ع(، دانشگاه اصفهان، اصفهان، 1

 fhysfi@aul.ui.ac.irایران. رایانامه:  

دانشگاه اصفهان، 2 و معارف اهل بیت )ع(،  الهیات  دانشکدۀ  دانشیار، گروه فلسفه و کلام اسلامی،  . نویسندۀ مسئول، 
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 چکیده
 عت،ی در تعامل انسان و طب   ینظر   یانسان معاصر است و ضعف مبان  نیادی از مسائل بن   یکی  ست،یز طی مح  ۀمسئل

از منظر حکمت    عتی و ارزش طب   گاه یجا  یوجو کرده است. پژوهش حاضر در جست   دیآن را تشد  یهابحران 
و   یارزش ذات ۀدوگان ،ییدراص یکه در نظام فکر  دهدی نشان م هاافتهیاست.   یمنطق یلی با روش تحل ه،ی متعال
 نانه،ی بت یتعامل آ  ،یبا توجّه به نگاه وجود  هی . در حکمت متعالستی ن  یکاف  عتی طب   یگذار ارزش   یبرا  ،یابزار 

  ی گر ید ی هاانسان و جهان، محبت و حکمت، از ارزش   گاهیجا ،یبالصناعه آدم  تی ملّاصدرا از فاعل نیی نوع تب 
و ارزش    قیارزش به مثابه راه و طر   ،یچون ارزش سلوک  ییهارزش سخن گفت؛ ا  توانی م  ستیز   طی مح  ی برا

نظرگاه ملّاصدرا،ستیز طی مح  ی  ت یآ واقع، در  ارزش سوم   عتی طب   . در  م  یحامل  را ارزش    توانی است که  آن 
همچن دی نام  عتی طب   ی اواسطه   ا ی   یانجی م وجود  ن،ی .  به  توجّه  فلسف  یدر  ارزش   ۀبودن  تمام    یهاملّاصدرا، 

اصالت وجود و نظام وحدت در کثرت و    که بر اساس آموزه  ابندییم  ترقی عم  ییو معنا  یگر یت دیمذکور، هو 
چارچوب  ن یا نیی مقاله با اثبات و تب  ن یواحد، معنادار و محقق خواهندشد. در ا یارزش  لیکثرت در وحدت، در ذ

متعارف، ارائه    یهاتقابل   یورا  عت،ی ارزش طب   ی  مبان  یبازساز   یبرا  یمستحکم  ینظر   انی بن  ،یینگر صدراکل 
و تعامل   عتی از رابطه انسان با طب  ی گر یمنجر به نوع د عت،ی طب  یگذار در ارزش  یافق  نی چن  اندنیشود. نما یم

 گردد.  یم ستیز ط ی انسان با مح یمتعال
 ارزش، عشق. عت،ی طب  ست،یز  طی ملاصدرا، مح: هاکلیدواژه

فلسفه و .  گذار از دوگانۀ ذاتی و ابزاری :  یه در حکمت متعال   یعت ارزش طب   . ( 0یوسفی کوپائی، هما، و ایزدی، جنان ) : استناد 
 . 23-5(،  1)   59،  کلام اسلامی 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.
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 مقدمه 

دارد. زیست، در نوع تعامل انسان با طبیعت و در پی  آن، در فکر و اندیشۀ انسان ریشه های محیطبحران
تدابیر مهندسی نیز در جهت حلِّ این مسأله در عین ضروری بودن، ناکافی است. بنابراین، حلّ چنین  

مهم  مسأله مباحث   جملۀ  از  است.  حکیمانه  و  فکری  منظری  از  تعامل  این  بازنگری  نیازمند  ای 
زیست است. به طور کلی از نظر اصحاب اندیشه، نوع تعامل  های در این حیطه، ارزش محیطپژوهش

:  1400هاست )پارساپور،  و رعایت اخلاق در مواجهۀ با موجودات در گروی اثبات نوع ارزشمندی آن 
با آن نقش مهمی    شناختی به آن در تعامل انسانزیست و نوع نگاه ارزش ( و جایگاه ارزشی محیط31

ایفا می تبیین الگوی ارزشی زیسترا  و   1محیطی از دو گونۀ قدیمی  ارزش ذاتی کند. اندیشمندان در 
ها  اند. برخی پژوهشدانسته  زیست  ها را از مسائل بنیادی در اخلاق محیطگفته و آنسخن  2ابزاری

در سال ارزش  نیز،  عنوان  با  ارزش  از  سومی  نوع  از  ابزاری،  و  ذاتی  ارزش  دوگانۀ  مرز  در  اخیر  های 
(. نگارنده در چند  Deplazes-Zemp, 2024; Robert, 2005اند ) ای سخن به میان آوردهرابطه

محیطی، به ویژه در نگاه صدرایی و سال گذشته، در طی تحقیقات خود، به نوع سومی از ارزش زیست
خروج از دوگانۀ ارزش ذاتی و ابزاری پی برده بود؛ و به طور اتفاقی در سال اخیر، با مقالۀ مذکور مواجه 

گوید و آن را به نوعی مؤید  نظر و شد که به نحوی دیگر از ارزشی غیر از ارزش ذاتی و ابزاری سخن می
 راه خویش یافت. 

در جهان کنونی، حکمت صدرایی، به دلیل رویکرد وجودی، دستگاه سازوار و نظام باشکوه و مقتدر،  
(. بنابراین، این تفکّر  212- 170:  1399های امروزین را داراست )یزدانپناه،  ظرفیت گسترش به ساحت
های  توان ارزش گر  ما در این زمینه باشد. با حکمت صدرایی میتواند یاریحکمی غالب امروزین، می

های دیگر مطرح شده از جمله دوگانۀ ذاتی و ابزاری را ارزیابی کرد و نیز به دنبال طرح سوال به شیوه
 زیست از نگاه ملاصدرا بود. های دیگر محیطو بیان ارزش 

با مفاهیمی چون محیط زیست، ارزش ذاتی و ابزاری مواجه است.  دانش محیط زیست، معمولًا 
محیط زیست؛ به سطح حیاتی یا مکان زندگی انسان، شامل پوستۀ زمین و هزار متر فضای بالای آن 

شود؛ و شامل  آب، هوا، خاک و عوامل درونی و بیرونی مرتبط با  میها گفتهو اعماق زمین و اقیانوس 
های  (. به بیان دیگر، به مجموعۀ هستی193و192: 1387ای است )حجازی،  حیات هر موجود زنده

شود  میزیست اطلاقمرتبط با انسان در زندگی طبیعی و دنیوی او مانند جماد و نبات و حیوان، محیط
 (. 14:  1395)احمد الخشن، 

اند  همچنین، دو مفهوم بنیادی »ارزش ذاتی« و »ارزش ابزاری« همواره مورد بحث و کاوش بوده
های علمی دیگر، تعاریف متعددی به  (. این دو اصطلاح، پس از ورود به عرصه 199:  1396)اُنیل،  

 
1. intrinsic value 
2. Instrumental value 
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است. با توجه به هدف مقالۀ پیش رو و نیازی که  ها آشکارشدهاند و ضرورت واکاوی دقیق آنخود گرفته
های آن دو را در ادامه  پیدا خواهیم کرد، حاصل  واکاوی دو تعریف ارزش ذاتی و ابزاری، یعنی مؤلفه

 خواهیم آورد. 
زیست است. تعاریف و توضیحات متعددی  ای پربسامد در ادبیات  اخلاق محیطارزش ابزاری واژه

بیان ابزاری  ارزش  آنشدهبرای  تحلیل  با  که  مؤلفهاست  به  دستها  زیر  اساسی  .  3کنیم میپیداهای 
هایی چون تمرکز بر سود و منفعت برای انسان؛ وابستگی به هدف موجود دیگر )انسان(؛ وابستگی  مؤلفه

به موجود ارزیاب )انسان(، قابلیت جایگزینی؛ تأکید بر خصوصیات عملی، کارکرد و توان  ارائۀ خدمت  
و  های زیباییبه یک هدف خاص. معمولا در این نوع ارزش به ویژگی شناختی و خصوصیات نظری 

شود. همچنین، برخی این که طبیعت  نمیطبیعت )فارغ از خصوصیات عملی و کارکردهای آن( توجه
معنامی ابزاری  ارزش  ذیل  را،  باشد  برتر  )بنسون،  نشانۀ قدرت  (؛  198- 196،  47،  28:  1382کنند. 

 ( 42و   41و  29: 1400بویه،  کاظمی و آل
توان ارزشمند بودن در مقایسه با دیگران را مؤلفۀ اصلی این ارزش دانست. این  حاصل آن که، می

زیست ارزشمند خواهدبود؛ و یا هدف  گذاری او محیطدیگری، یا ارزیاب خارجی است که فقط به ارزش 
دیگران، منفعت و سود و زیان و قابلیت ارائۀ خدمات به دیگران است. قابلیت جایگزینی نیز لازمۀ چنین  

 نگاهی است. 

های  توان به مؤلفهاست. با واکاوی این تعاریف، میشدهبرای ارزش ذاتی نیز تعاریف متفاوتی بیان
هایش برای  زیست فارغ از همۀ منافع و فایدههایی چون ارزشمندبودن محیطیافت. مؤلفهمتفاوتی دست

هایی که دارد؛ ارزشمندی بدون توجّه  (؛ ارزشمند بودن فارغ از مطلق  فایده31:  1400)پارساپور،    4انسان
(؛ ارزشمند بودن به  198:  1388به معیارهای اقتصادی حاکم بر جوامع انسانی )فهیمی و مشهدی،  

و یا ارزش غیرابزاری. ارزشمند بودن صرفاً به جهت  لذت  آدمی    5خود و نحوۀ بودن و خصوصیات  خاطر  
مؤلفهاز آن و نیز به دلیل تأمل  در آن )و نه توجه به فایده های ارزش ذاتی است؛ به عبارت  هایش( از سایر 

تواند  های آن میدیگر، صرف  توجه به بُعد  زیبایی و علمی  طبیعت و بدون توجه به اغراض و دیگر فایده
(. در برخی تعاریف نیز،  48و    47:  1382تعاملی بر مبنای اندیشۀ ارزش ذاتی طبیعت باشد )بنسون،  

زیست بدون مقایسۀ آن با دیگری و است؛ ارزشمند بودن محیطارزش ذاتی با محوریت ارزیاب معناشده
(؛ در این صورت، طبیعت بدون حضور انسان در  31:  1400گذاری فرد  ارزیاب )پارساپور،  بدون ارزش 

توان دو طیف تعریف کلّی از ارزش ذاتی ارائه داد. اوّل، با  آن نیز، ارزشمندخواهدبود. به طور کلّی می
زیست بدون وجود ارزیاب. دوم، با محوریت ارزش غیرابزاری؛  ارزیاب، یعنی ارزشمندی محیط  محوریت 

 
لازم به تذکّر است که در این متن، به منظور پرهیز از اطالۀ کلام و نیز پرداختن به رویکرد اصلی مقاله، از ارجاع به منابع متعدد در  . 3

 است.  شدههای مختلف پیرامون ارزش ذاتی و ابزاری خودداریتعاریف و دیدگاه
 دهند.  های آن برای انسان را محور ارزش ذاتی قرارمیمند باشد، اما برخی صرف فایدهیعنی ممکن است برای سایر موجودات فایده.  4
 ها دانست. توان این خصوصیات را خصوصیات نظری آنبه قرینۀ آنچه در ارزش ابزاری آمده، می. 5
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محیط ارزشمندی  کلّی  طور  به  تعبیری،  استفادهبه  چون  اموری  ورای  معیارهای  زیست  و  فواید  ها، 
می6اقتصادی  ایجابی  و  سلبی  نحو  دو  به  را  غیرابزاری  ارزش  همچنین  از  طرحتوان.  »فارغ  کرد؛ 

هایش برای انسان« و »ارزشمندی آن به خودی خود«. قابل توجّه است که بر خلاف ارزش  استفاده
 شود. میتوجّه 7شناختی طبیعت و قدرت  ماورای طبیعت ابزاری، در این نگاه، به زیبا

 پیشینۀ پژوهش 

دربارۀ   پژوهش،  انجاممحیط  شناختیارزش چند  اسلامی،  حکمت  حوزۀ  در  برای  شدهزیست  است. 
ها با توجّه به رویکردهای  فلسفی  متفاوت در این باب، راهبردهای  حقوقی  متفاوتی  نمونه، برخی پژوهش

(. هر چند در پژوهش مذکور به دوگانۀ ارزش ذاتی و ابزاری  1388اند )فهیمی و مشهدی:  گرفتهرا نتیجه
پرداخته از منظر  محیط زیست  و پژوهش حاضر  بوده  اما جهت بحث در مقالۀ مذکور حقوقی  است، 

پردازد. برخی نیز با عنایت به تجرّد  نفوس گیاهی و  فلسفی و حکمت متعالیه به ارزش محیط زیست می
اند )غفاری،  کردهبیان  محیطیحیوانی در حکمت اسلامی، نتایجی را در باب ارزش ذاتی عناصر  زیست

های ملّاصدرا و عبور از ارزش  های فوق، تأکید بر آموزه(. از وجوه  تمایز مقالۀ حاضر با پژوهش1398
است و به اثبات ارزش ذاتی بر  ای، به ارزش  ذاتی  طبیعت در نگاه  ملّاصدرا پرداختهذاتی است. مقاله

(. نقطۀ تمایز پژوهش حاضر نتیجه و راه کاملا  1391پور،  است )مصطفیمبنای نگاه وجودی پرداخته
های  های دیگر، در هیچ یک از پژوهشمتفاوتی است که با پژوهش مذکور دارد. همچنین بیان ارزش 

است. نوشتار حاضر علاوه بر واکاوی معنای ارزش ذاتی و ابزاری و عبور از این  مذکور مطرح نشده
سوم برای    کند و به بیان ارزش نو در این حوزه تلاش میدوگانه، در راستای رویکرد جدید و نگاهی  

دار  پاسخ به این سوالات است؛ از  پردازد. این پژوهش عهدهزیست بر مبنای معارف صدرایی، میمحیط
های  نظر حکمت متعالیه طبیعات دارای ارزش ذاتی یا ابزاری است؟ و یا در جهان ملّاصدرا از ارزش 

می طبیعت  برای  و  دیگری  طبیعت  ذاتی  ارزش   موید   ملّاصدرا  وجودی  نگاه  آیا  گفت؟  سخن  توان 
دهد و تعابیر ملاصدرا )مثلا فاعلیت بالصناعة بودن  تصویری که ملّاصدرا از ارتباط انسان و جهان می

 انسان( مؤید  ارزش ابزاری از نگاه اوست؟

 ارزش طبیعت 

توان به نگاه ها، میاست که با توجه تحلیل برخی از آندر آثار  ملّاصدرا مباحث متفاوتی مطرح شده
بین اندیشهحکمت متعالیه دربارۀ مسألۀ مذکور دست ها و معارف صدرایی،  یافت. در این نوشتار، در 

مباحثی چون ارزش وجودی، نگاه آیت بین، فاعلیت بالصناعة، منفعت طبیعت، رابطۀ انسان و جهان،  

 
 توان داشت. می و این با توجه به تقریرها و نظرات متفاوتی است که برای فایده و حیطۀ سودمندی  ابزارگونه. 6
هدایت.  7 مورد  ابزاری در  ارزش  ذیل  را  نگاهی  چنین  برخی  دارد؛  وجود  نظر  اختلاف  طبیعت  ماورای  قدرت  برای  طبیعت  گری  

 (  28: 1382کنند. )بنسون، معنامی
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تسخیر طبیعت، و جایگاه حکمت و قدرت و علم در اندیشۀ ملّاصدرا، به دلیل اهمیت و نیز ارتباط بیشتر  
با موضوع حاضر مورد توجّه قرار گرفتند. در ادامه با تبیین و تحلیل هر یک، پاسخ صدرایی به سوالات  

 مدّ نظر را پیگیری خواهیم کرد. 

 ارزش وجودی 
منظر    »از  و  »از منظر طبیعت«  است؛  بررسی  قابل  دو منظر  از  ارزش طبیعت،  از  کلّی بحث  به طور 
انسان«. »از منظر  طبیعت« به این معنا که، با پرداختن به چیستی و ماهیّت  طبیعت در فلسفۀ ملّاصدرا،  

توان به شود. به تعبیر دیگر، با واکاوی خود  طبیعت، مینوع ارزش طبیعت از منظر ملاصدرا آشکار می
برد. »از منظر انسان« نیز به این معنا که جایگاه انسان در نظام هستی  نوع  ارزش آن در نزد ملّاصدرا پی

 تواند بازتابی از دیدگاه  او در باب ارزش طبیعت باشد. از دیدگاه صدرا و نوع ارتباط  او با طبیعت، می
یکی از وجوه تمایز اصلی حکمت متعالیه با سایر مکاتب حکمی است مسألۀ وجود و نگاه وجودی 

کند. بنابراین، در بحث  ارزش  وجودی، از حیث   است. که بر اساس آن، طبیعت ارزش متفاوتی پیدا می
شود؛ یعنی با چشم دوختن به طبیعت، در پرتوی نگاه وجودی  زیست پرداخته میاوّل به ارزش محیط

 کنیم. ملّاصدرا، دربارۀ ارزش آن قضاوت می
شود:  در فلسفۀ صدرایی، بر مبنای اصالت وجود، دو دیدگاه اصلی در مورد جهان هستی تقریرمی

 تشکیک خاصی و وحدت شخصی وجود. 

 تشکیک خاصی وجود 

بر اساس این نگاه، یک وجود واحد ذو مراتب است و تمام مراتب آن، عین تعلق به بالاترین و شدیدترین  
تواند مطلقاً فارغ از  مرتبۀ وجود است. همچنین، همۀ مراتب با یکدیگر مرتبط هستند. هیچ چیزی نمی

ای به  سایر اشیاء باشد، مگر در آزمایشگاه عقلی و زیرچاقوی تیز و ریزبین عقل. در این نظام، هر مرتبه
علّت هستند. به  ذات خود، واقعاً وجود دارد و همۀ مراتب به جز شدیدترین مرتبۀ افاضۀ آن وجود، بی

بیان دیگر، هر چند وجود )به خلاف حیثیات دیگر ی چون ماهیت( ذاتی  وجودات امکانی است، امّا  
از نظر ملّاصدرا،  از غیر دارند. همچنین  را  بر اساس    همین وجودشان  ماده  همۀ مراتب وجود عالم 

کامل سمت  به  دائماً  جوهری،  الغایات(  حرکت  غایت  )یعنی  هستی  مرتبۀ  هستند.  ترین  حرکت  در 
؛ همان:  22و  21: 6؛ همان: ج 131: 2؛ همان: ج 402و  401و  70و  69: 1: ج 1368)ملّاصدرا، 

 ( 160تا   156: ص 1393: یزدان پناه، 7: ص 1360، همان: 347: 9؛ همان: ج  158:  7ج 

 وحدت شخصی وجود 

وجود واحد بسیط محض است که سراسر عالم را در برگرفته و بقیه شئونی از آن مراتب وجودی هستند.  
در اینجا تشکیک در ظهورات است و نه در اصل وجود. بود و وجود تمام شئون، به وجود  آن ذات  یگانه  

  327،  372تا    368،  319و    318،  301تا    299:  2؛ همان: ج  73تا    70:  1: ج  1368است. )ملّاصدرا،  
 ( 328و 
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وحدت   و  خاصی  تشکیک  دستگاه  بر  تکیه  با  متعالیه،  حکمت  که  قائلند  پژوهشگران  از  برخی 
می ارائه  زیست  محیط  ذاتی  ارزش  تبیین  برای  محکمی  نظری  مبنای  وجود،  دهد  شخصی 

کند؛ چرا که وسعت و رو میتر، ما را با حقیقت دیگری روبه(. امّا بازنگری دقیق1391پور،  )مصطفی
نگاه   چند  هر  دیگر،  تعبیر  به  است.  مذکور  ذاتی   ارزش  از  بیشتر  بسیار  وجودی،  ارزش  و  وجود  سعۀ 
وجودی در دستگاه صدرایی نافی  ارزش ابزاری است، اما نباید نگاه و ارزش وجودی را مؤید  ارزش ذاتی  

 طبیعت دانست. 
(. پس از ملّاصدرا رویکرد  447:  1360اند )ملّاصدرا،  توضیح بیشتر آن که، ماهیات مثار کثرات

هایی نظیر ارزش ذاتی و ابزاری، در دستگاه شود. دوگانهفلسفه، از موجودبینی به نحو جدی جدا می
دهد؛ حال آن که نگاه وجودی، خواه به نحو تشکیک خاصی و خواه به نحو وحدت  بین رخ میماهیت

گوید و طرح دوگانۀ ارزش ذاتی و ابزاری در دستگاه  شخصی وجود، از منظر و مرآی دیگر با ما سخن می
شوند. لذا مصادرۀ ارزش وجودی به ارزش ذاتی )به معنای  رنگ میوجودی صدرایی، کمرنگ و یا بی

است. در هر دو مثابۀ تقلیل ارزش وجودی و تبدیل رویکرد وجودبینی به موجودبینی  مشهور آن(، به
زیست را وجودی  دستگاه تشکیک خاصی و وحدت شخصی وجود، ذات و حقیقت مصادیق محیط

شدید )در دستگاه وحدت شخصی وجود( یا وجود با همۀ مراتب ضعف و شدتش )در دستگاه تشکیک  
دهد و این متفاوت از آن چیزی است که به عنوان ارزش ذاتی در اخلاق محیط  میخاصی( تشکیل

 .8شود زیست متعارف مطرح می
انسان نگاه  با  ارزش  دو  این  دیگر،  منظر  گروی  از  در  طبیعت  ارزش  اگر  است؛  معنادار  محور 

آورد، دارای ارزش ابزاری است و اگر به خودی خود و آوردی است که برای انسان به ارمغان میدست
گذاری  طبیعت به  بدون توجه به انسان دارای ارزش باشد، دارای ارزش ذاتی خواهد بود. درواقع ارزش 

گیرد. حال آنکه اگر با نگاه و بر  ابزاری یا ذاتی، در توجّه و با محورقرار دادن یا ندادن  انسان شکل می
های  توان خلق کرد و از ارزش اساس سیستم وجودی به طبیعت نگاه شود، مدل ارزشی جدیدی می

می ابزجدیدی  و  ذاتی  دوگانۀ  گسترۀ  در  نیست  نیاز  تعبیری،  به  گفت؛  سخن  قضاوت  توان  به  اری 
شود سیستم ارزشی  گذاری طبیعت پرداخت و ارزش وجودی را به ارزش ذاتی معنا کرد، بلکه میارزش 

 جدیدی ورای ذاتی و ابزاری خلق گردد.
طبیعت   ذاتی  ارزش  مثبت   را  ملاصدرا  وجودی  نگاه  پژوهشگران،  برخی  که  این  همچنین، 

پنداری  انسان و طبیعت خواهد شد؛ در حالی که هر چند طبیعت دارای  ارزش پندارند، منجر به هممی
انگاری طبیعت و انسان نیست و هر یک  رده شدن و یکسانارزش وجودی است اما این به معنای هم

شخصی   وحدت  اساس  بر  چه  و  صدرایی  تشکیک  اساس  بر  )چه  خود  وجودی  جایگاه  و  مرتبه  در 
 صدرایی( خواهند بود. 

 
 های ارزش ذاتی در ابتدای مقاله گذشت. مولفه. 8
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مبنای دستگاه وجودی ملاصدرا می بر  آنکه،  ارزش خلاصه  دنبال   به  برای  توان  گذاری جدیدی 
طبیعت بود که ورای دوگانۀ ذاتی ابزاری خواهدبود و ارزش وجودی نه به معنای ارزش ذاتی است و نه  

 به معنای ارزش ابزاری. 

 بینی آیت 
توان از منظر  شناختی، تبیین جایگاه ارزشی طبیعت در حکمت متعالیه را میعلاوه بر مباحث هستی

ترین نوع  ترین و حقیقیبینی که ملاصدرا آن را عالیتعامل انسان با طبیعت و با تکیه بر رویکرد آیت
بینانۀ انسان با طبیعت، در آثار خود  . ملّاصدرا از تعامل آیت9وجو کرد داند، جستمواجهه با جهان می

. او در 10داند ترین نوع مواجهۀ با طبیعت میترین و حقیقیگوید و آن را، بهترین، عالیبه جدّ سخن می
به این موضوع به تفصیل و با شگفتی و حیرت می تا    118:  7: ج  1367پردازد )ملّاصدرا  آثار  خود، 

زیست،  بدیل مصادیق محیط(. ملّاصدرا ضمن توجّه به منافع بی315تا   218ب:   1366؛ همان، 127
داند  ها را، آیت و راهی برای توجّه به ذوالآیه و رسیدن به حقیقت میتمام موجودات طبیعت و منافع آن

بینانۀ انسان با طبیعت )همان  (. بنابراین از طریق مواجۀ و رویکرد آیت14و   13: 7: ج 1368)همان،  
توان به جایگاه ارزشی  مواجۀ مطلوب آدمی با طبیعت از منظر ملّاصدرا( و تحلیل و تبیین دقیق آن، می

 طبیعت در حکمت متعالیه پی برد. 
ارزش ابزاری، از سنخ  ارزش غیری و استفاده برای چیز و هدف دیگری است. چنانچه از نظر برخی،  

گویند التذاذ   ها میگر قدرت  برتر از خود باشد. آنیکی از مصادیق ابزارانگاری  طبیعت آن است که نشان
اکتشافات  علمی   نیز  و  از طبیعت  ارزش ذاتی  صرف  به  اعتقاد  از  برآمدۀ  تعاملات   از  صرف، مصادیقی 

طبیعت است. این در حالی است که ملّاصدرا، صرف  نظر به زمین و گیاه و حیوانات، بدون توجه به  
را نکوهش باهم  میذوالآیه  ارتباطات اجزای طبیعت  از طبیعت و کشف  التذاذ  او صرف  از نظر  کند. 

و    332:  5الف: ج    1366،  بدون توجه به ماورای آن، کوتاهی نظر و مایۀ شقاوت آدمی است )همان
(. با توجه به این همه، اولًا ملّاصدرا قائل به ارزش ذاتی طبیعت  286:  1ب: ج    1366؛ همان،  333

بین   در  و  است  نظر  کوتاهی  ذاتی،  ارزش  پرتوی  در  شده  مطرح  تعامل  او  نظر  از  که  چرا  نیست؛ 
باشد. درواقع این بیان نیز موید   ترین آن سه به شقاوت میرویکردهای سه گانۀ انسان به طبیعت نزدیک

توان از نظر ملّاصدرا به ارزش ذاتی طبیعت به معنای متعارف و مالوف  آن معتقد  دیگری است که نمی
 شد. 

ها در یکی از تعاریف ارزش  گر قدرت برتر بودن« به عنوان یکی از مولفهشاید با دیدن  مولفۀ »نشان
بین، خود مؤیدی بر نگرش ابزاری ملّاصدرا به  ابزاری، چنین به ذهن انسان متبادر شود که نگاه آیت

 
شناختی  تشکیک خاصی وجود و وحدت شخصی وجود قابل طرح و  بینانه با طبیعت، در پرتو هر دو دستگاه هستیاین تعامل آیت.  9

 تبیین خواهد بود.  
بینی، جایگاه آن و نیز از  نویسنده در نوشتار دیگری، دربارۀ اقسام رویکردهای مواجهه با طبیعت از منظر ملّاصدرا و از جمله آیت.  10

 ( 1403است. )یوسفی و ایزدی، تأثیر چنین نگاهی بر تعالی و سلوک انسان به تفصیل بحث کرده
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آیاتی هستند که ما را متوجه به  زیست است؛ چرا که طبیعت و محیطمحیط زیست از نگاه ملّاصدرا 
 کنند و درواقع این خودبه نحوی مؤید  ارزش ابزاری طبیعت است. ذوالآیه می

نمی بیان  آیتملّاصدرا  نگاه  با  که  با  کند  چنین مقصودی  به  و  باش  چیزی  چنین  دنبال  به  بین 
دارد؛ این که چنین تعاملی انسان را به  برمی  بین داشته باش، بلکه او از واقعیتی پردهطبیعت تعامل آیت
بنابراین نمیچنین حقیقتی می نگاه  رساند.  از  آن  ابزاری   ارزش  مؤید   را  با طبیعت  تعاملی  توان چنین 

آیت نگاه  اگر شخص در  نگاه است.  نوع  و  بر سر  منظر  بین مستقر  ملّاصدرا دانست. درواقع، مسأله 
بینانه خواهدداشت. و این رویکرد، در بستر  باشد، حتّی در نظر به منافع نیز، رویکردی موحدانه و آیت

تواند در جائی مستقر باشد  ل، شخص مییابد. در مقابای میاصالت وجود و نگاه وجودی، رنگ ویژه
منفعت سر  از  را  چیز  همه  منفعتکه  تعاملی  نیز،  موحدانه  نگاه  خود   با  حتی  و  ببیند  و  طلبی  طلبانه 

 باشد. غیراحراری داشته
ها بار معنائی خود را دارد و معنای هر واژه در عالم و  همچنین، باید توجّه داشت که استفاده از واژه

فهم آن  گویندۀ  آنمیجهان  منافع  نیز  و  طبیعت  مصادیق  دربارۀ  ملّاصدرا  تعابیر  شود.  از  بیشتر  ها، 
نهایت  کند و نه »آلت«. آیت، حالت تکوینی، و برآمده از واقع را دارد و و راه و طریقی بیمی»آیت« استفاده

ای جدید از  گونه، لایهبینهایت است، چرا که شخص مدام در مواجهۀ آیتاست به سوی حقیقت. راه
کشف را  سلوک میمعنا  تعامل،  این  با  درواقع  و  آیتمیکند  نگاه  وجودی  کند.  نگاه  اساس  بر  بینی، 

ترین وجه، متوجه آیه و  بهترین و حقیقتی  شود بهشود و در بستر چنین نگاهی است که میمیمحقق
ذوالآیه باشیم. آیه به دلیل دارا بودن ذوالآیه، ذاتاً ارزشمند است. و در نهایت این که آیه، ارتباط جدّی و  
و معرفت   ارتباط حضوری و حصول  درک  آیت اهمت دارد،  آنچه در  با حیرت و شگفتی دارد.  وثیقی 

ف  آن، حالت تکوینی ندارد، الزاماً برآمدۀ از واقع  حضوری و حیرت است. در مقابل، ابزار به معنای متعار 
نهایت نیست. بلکه تنها یک وسیله است که ما  مثابۀ یک راه و آن هم یک راه بینیست. ابزار الزاماً به

کند؛ اشارتی به  رساند. راهی را به سوی حقیقت بازنمیرا به یک هدف خاص یعنی انجام یک کار، می
خودش ندارد و حاصل تعاملات موجودبینانه است. همچنین، در ابزار و ابزارانگاری، به خلاف   ماورای

بینانه، ارتباط حضوری، و درک و معرفت حضوری و حیرت اهمیت ندارد، بلکه معرفت  آیت و تعامل آیت
ها مهم است. از نظر او و با نگاه وجودبینانۀ او، آیه و ذو الآیه در هم  حصولی به اشیاء و کارکردهای آن

بین به شدیدترین حالت وجودی خود و  شمار و به شدت پیوستۀ نگاه آیتاند و شخص با تکرار بیتنیده
رسد. اقتضای راه، رفتن و همراه شدن است و اقتضای ابزار شدن،  نیز به اوج یگانگی به حقیقت می

بسیار قابل توجّه است. نگاه    مصرف کردن. تعامل ملّاصدرا به عنوان یک فیلسوف مسلمان در آثار او 
ای و غرق در حیرت که حتی خطوط نگاشته شده بر یک برگ را در مناسبات توحیدی رؤیت و  موحدانه

(. گویی که ملّاصدرا خود،  287:  1ب: ج    1366کند )ملّاصدرا،  میاز زبان همان برگ، به زیبائی روایت
 است. زبان  آن برگ شده
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نکردن به زیست، توجْهنکتۀ دیگر آن که، یکی از لوازم ارزش  ابزاری و نگاه ابزارانگارانه به محیط
شناختی طبیعت  . این در حالی است که در متون ملّاصدرا به حیثیات  زیبایی11شناختی است ابعادزیبایی

توجّه میشدهکاملًا  الله  جمال  را  عالم  او  نمونه(  182:  7  ج:  1368،  همان)داند  است.  از  و  هایی 
ب:   1366کند )همان:  میها و ظرائف خلقت را در شرح اصول کافی به تفصیل و با حیرت بیانزیبایی

دهد.  (. همچنین در جلد هفت اسفار در ذیل پرتوی بحث از عشق، به این موارد توجهاتی می286و    285
گر آن است که بین این ( این نشان184تا    180،  168تا    134،  127تا    118:  7: ج  1368)همان،  

 است. رویکرد و عشق و محبت، ارتباط عمیقی قائل

 12فاعل بالصناعة بودن انسان 
است.   ملائکه  با  الهی  خلیفۀ  تمایز  وجوه  از  و  انسان  مختص  بالصناعة،  فاعلیت  ملّاصدرا،  نظر  از 

(، خلافت  131تا    129:  1389ملّاصدرا به این نحو از فاعلیت انسان که به مادّه و ابزار نیاز دارد )همان،  
گری و صناعت را ویژگی اصیل انسان  (. او صنعت411و    410:  4: ج  1366گوید )همان،  صغیر می

برد. در نگاه  کند که انسان برای آن، به ماده و آلت نیاز دارد که از طبیعت بهره میداند و بیان میمی
به ذهن می نشاناول، چنین  فاعلیت،  نوع  این  نگاه ملّاصدرا  اساس  بر  که  ارزش  صرفاً  رسد  دهندۀ 

لّاصدرا در این باب و نیز تحلیل برخی  تر  اندیشۀ مابزاری طبیعت و مؤید  آن است؛ اما با بررسی دقیق
نتیجۀ دیگری حاصل میاندیشه به  این راستا،  او در  فاعلیت  های دیگر  شود. توضیح بیشتر آن که، 

بالصناعة در نظر او نحوۀ وجود انسان، مظهری از خلافت الهی انسان و فرصتی برای تعالی و شکوفایی  
: ج  1367اوست؛ تعابیری از ملّاصدرا مانند »عمارت نشأتین« نیز مؤید  چنین مطلبی است. )همان،  

ر بعد ظاهری و عمارت نشئه آخرت مظهری  ( عمران نشئۀ دنیوی مظهری از خلافت انسان د20:  1
از خلافت او در باطن است. بنابراین، تعامل انسان با طبیعت، صرفاً برای رفع نیازهای مادی نیست،  

علاوه بر این، در نظام فکری     13انی دو سرای آدمی باشد.  بلکه باید بستری برای رشد معنوی و آباد
است. از نظر او، اظهار     14ملّاصدرا سخن از نوع دیگری از فاعلیت انسان با عنوان »فاعلیت بالمُحبة«

 
توان تعاملی با حقیقت آن داشت توان به نحو وجودی مواجه شد و یا به نحوموجودبینانه؛ میبا هر امر و شیءای از جمله زیبایی می.  11

 یا تعاملی ابزارانگارانه.  
 توجه به چنین اصطلاحی یعنی »فاعل بالصناعة« را از استاد امامی جمعه وام دارم.  . 12
کند تا عمران دنیایش،  زیست تعاملایم؛ خلیفۀ خداوند باید به چه نحو با محیطکردهدر نوشتار دیگر با توجّه به اندیشۀ ملّاصدرا تبیین.  13

بایست به نحوی باشد که بستری برای ظهور همه انوار الهی، رشد آدمی و اقامۀ انواع عدالت  میزند. تعمیر دنیا  سعادت کامل او را رقم
به دلیل »علّم آدم  پایداری  وجود استخلافی آدمی شود؛ چراکه آدمی  برازنده و عامل تحقق و  انسان  گردد. همچنین در طی آن، 

زمین است. خلیفه نیز باید واجد همۀ صفات الهی باشد؛ یعنی اگر  ( مظهر همۀ اسماء الهی و خلیفۀ خدا در 31الاسماء کلها« )بقره،  
( و آینه، آیت خدا و  206:  1363باشد؛ )ملاصدرا،  عنه از جمله حفظ و مراعات را نیز داشتهخلیفۀ خداست، باید صفات مستخلف

:  1، ج 1368گوید )ملاصدرا، متخلّق به اخلاق الهی گردد. او در ابتدای کتاب اسفار، این تشبه به خداوند را همان غایت فلسفه می
 (.  21و  20

 ایم.  گفتهباره به تفصیل سخندر ادامۀ تحقیق حاضر، در این. 14



 1405، ل واشمارۀ  ،نهمو  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 14

)همان،   است  ایشان  از محبّت  برآمدۀ  را  صنّاع  که،  165:  7: ج  1367صنایع   آن  (. حاصل سخن 
شود و صرف اشاره به صنعت و صنعتگری  بالصناعة اولًا در ذیل فاعلیت بالمحبة محقق میفاعلیت

ثانیاً    15انسان دلیلی بر ارزش ابزاری و توقف در نگاه ابزارگونه به طبیعت در حکمت متعالیه نیست.  
تواند به منصه ظهور  شود و به انواع و انحاء مختلف مینمیفاعلیت بالصناعة تنها به یک صورت محقق

به منصه ظهور می به نوعی  باشد،  انسانی  از نفس  برآمدۀ  اگر محبت  برای نمونه،  اگر  برسد؛  و  رسد 
 برآمدۀ از معرفت و حکمت الهی باشد به نوع دیگر. 

 منفعت طبیعت 
پوشش را  یکدیگر  مادّی  نیازهای  معلولی خود،  لّی  ع  ارتباط  در  موجودات  به  میهمۀ  و خداوند  دهند 

همان،  ) است  برداری از طبیعت برای تامین نیازهای خود را دادهانسان و سایر موجودات عالم، حق بهره
»انتفاع  است؛  (. چنانکه در فلسفۀ خلقت سایر موجودات  غیرانسانی به دو مورد اشاره شده191:  1394

نشدن  اضافه موادی که خالص و برگزیدۀ آن در تکوّن  شان« و »مهملها و به خدمت گرفتنانسان از آن 
  10(، )نحل: 71ملّاصدرا با بیان  آیات )یس: (.  457و    456:  2: ج  1381)همان،  شده«  انسان صرف

کند و ضمن اباحۀ انتفاع از همۀ آنچه  می( به انتفاع از حیوان، نبات و جماد اشاره  12( و )فاطر:  81و  
دهد که خود دلیلی بر فضیلت  قرارمی  17و دنیا   16در آسمان و زمین است، این انتفاع را در حیطۀ دین 

 (. 274: 2الف: ج   1366انسان است )همان،  

برداری از زمین برای ادامۀ حیات انسانی امری ضروری پس از نظر ملّاصدرا، اصل  انتفاع و بهره
آن منافع  و  برمیاست  انسان  برای  نیز  را  طبیعت،  ها  منافع  به  توجّه  امر،  ابتدای  در  هرچند  شمارد. 

تر اولًا، ملّاصدرا تنها به منافع دنیوی  زیست باشد، امّا با تحلیل دقیقتواند مؤید  نگاه ابزاری به محیطمی
شود؛ این در حالی است که توجه  صرف به منافع مادی و  نمیکند و در منافع دنیایی منحصرنمیاشاره

 های ارزش ابزاری است. اقتصادی یکی از مؤلفه
است، امّا انتفاع مانند یک ظرف  ثانیاً، حتی در بحث انتفاع دنیایی نیز هر چند مسألۀ منفعت درمیان

خالی و خنثی است که متعلَق آن، مشخص کنندۀ وضعیت است. از نظر ملّاصدرا مطلوب عظیم و  
رو، منافع دنیایی نیز به عنوان مقاصد نهایی و به خودی خود  مقصود نهایی قرب الی الله است. از این

گیرند.  میمد نظر نیستند، بلکه خود، ذیل مقصود دیگری همچون نفع اخروی و حتی قرب الی الله رنگ

 
هر چند ملّاصدرا به عنوان یک فیلسوف و فلسلفۀ او به عنوان یک فلسفه زنده به اقتضائات زمانۀ خود از جمله به صنعت و تکنیک، .  15

ابزارساز  بشر  ((، اما این بحث با هویت 214تا    212:  1403است )امامی جمعه،  ها ارائه داده است و تحلیل وجودی نیز از آنتوجه کرده
امروز و تکنولوژی و ارزش ابزاری طبیعت بسیار فاصله دارد. بشر امروز، خادم و مستخدم و کاشف طبیعت ولو با ابزار نیست، بلکه بشر 

 است. )اصطلاح بازجوی طبیعت را از استاد طالب زاده وام دارم(  امروز بازجوی طبیعت شده
 ها و تدبر در آیات  ارض و سماء و عجائب آفرینش.  برای تفکّر در آن. 16
 های ما و برای قوی شدن بر طاعات.  برای مصالح بدن. 17
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مؤلفه برخی  د  فاق  نگاه  مؤلفهاین  است،  ابزاری  ارزش  سودآوری  های  بر  مبتنی  »صرفاً  چون  های 
 .18اقتصادی بودن« 

گشاست؛ این که آیا در اندیشۀ ملّاصدرا اساس، نفع و منفعت  ثالثاً، توجه به اصل و اساس نیز راه
گوید بر محبت است، چنانچه او انسان  است و یا محبت؟ اساس در عالمی که ملّاصدرا در آن سخن می

داند و بسیاری از مباحث را در جلد هفتم اسفار با محوریت عشق و محبت  را نیز فاعل بالمحبة می
کند. در این صورت، غایت اصلی، قله، بستر  همه امور، محبتی است که به تعبیر ملاصدرا،  معنامی

. و این با  19(، و در دامنۀ آن، نفع و انتفاع نیز معنادار خواهد 340:  1368رفیق وجود است )ملّاصدرا،  
 ارزش ابزاری بسیار فاصله دارد. 

 20انسان و جهان 
کند و هستی، حیات و ارزش   در فلسفۀ ملّاصدرا، انسان کامل نقشی محوری در نظام هستی ایفامی

همه چیز از جمله طبیعت به انسان کامل است. انسان کامل »روح عالم« است و بدون وجود انسان  
روح خواهدبود. به بیان دیگر، صرفا وجود داشته، امّا فاقد  ارزش  مثابۀ جسدی بیکامل، عالم مادّی و به

  365:  2الف: ج  1366شود )ملّاصدرا،  ای است که با وجود انسان کامل به آن عطامیمازاد و افزوده
 کند. گیرد و معنا و غایتی پیدا میمی(. با وجود انسان کامل، این عالم جان368تا 

و خواسته نیازها  رفع  برای  از طبیعت  انسان  که  تصور شود  اول، ممکن است  نگاه  های خود  در 
ها و نیز برخی لوازم ارزش ابزاری،  کند، امّا بر مبنای بیانات ملّاصدرا، با نفی برخی مؤلفهبرداری میبهره

زیست،  شود. چنانکه بیان شد، بر مبنای حکمت متعالیه، انسان در تعامل با محیطاین نگاه مردودمی
 برداری از آن نیست، بلکه به دنبال تعالی و کمال خود و جهان هستی است. صرفاً به دنبال بهره

ارزش  موجود  عنوان  تحت  چه  مؤلفهآن  در  مطرحگذار  ابزاری  ارزش  از  میهای  نوعی  به  شود، 
اشارهارزش  اعتباری  و  ذهنی  جعلی،  و  گذاری  هستی  جهان  حیات  در  ملّاصدرا  بیان   با  این  و  دارد، 

آورد، امری وجودی،  میطبیعت در پرتوی حیات انسان کامل، متفاوت است. آن چه ملّاصدرا به میان
 عینی و غیراعتباری است. 

 
شود؛ و اگر حصر  میاگر تقسیم ابتدایی ارزش به ارزش ذاتی و ابزاری حصری عقلی باشد، با نفی ارزش ابزاری، ارزش ذاتی اثبات. 18

وجوی قسیم دیگری برای  کرد و باید در جستتوان با نفی ارزش ابزاری، ارزش ذاتی را مستقیماً اثباتاین تقسیم عقلی نباشد، نمی
 این دو بود. 

 این معناداری با صبغۀ محبت است و نه به نحو مستقل و جدااُفتاده.  . 19
وجوی شواهد و دلایل بود؛ منظر طبیعت ومنظر انسان. هر یک از  توان در جستدر ابتدای این بخش بیان شد که از دو منظر می. 20

ای است شود به دیگری منتقل شد. برای مثال »خلق عالم برای انسان« آینهاین دو منظر به نحوی آینه هم هستند و از هر یک می
برای تعبیر  »انسان، مقصود عالم«. این مسأله تقریباً در تمام شواهد جریان دارد، امّا هم به دلیل این که با بیان یک وجه از مسأله 

 شود و همچنین به دلیل  ظرفیت محدود مقاله، از اطاله کلام و آوردن همۀ توضیحات خودداری کردیم. مقصود  نوشتار حاصل می
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تر بیان شد، توجه به مسئلۀ توحید و شناخت حضرت  که پیشهمانگونه که در قبل اشاره شد، چنان
به تمایز اساسی میان  حق  این دیدگاه، وجه  بنیادین است.  و یگانه ارزش هستی، امری  عنوان اصل 

اندیشۀ خلافت و  به شمار میاومانیسم  این چارچوب، ارزش عالم  اللهی در میراث حکمی ما  آید. در 
 است. ناشی از تجلّی وجود حق تعالی در عالم مادّه بوده و نظم و سامان آن به انسان  کامل وابسته

؛  102:  1الف: ج  1366داند )همان، ملّاصدرا غایت و مقصود اصلی از همۀ خلائق را انسان می
منظور از انسان در نگاه او، انسان حقیقی است و نه صوری. این تعابیر در  (. 457: 2ج  : 1381همان، 

 دهد. باید دید که مقصود از این عبارت چیست؟ میبدو امر، ذهن خواننده را به سمت ارزش ابزاری سوق
است و سایر  شدهاول آن که، اصل این مقام برای انسان کامل است که همۀ عالم برای او خلق

ای از این مقام دارند؛ »انسان کامل مانند خورشیدی  ها نیز به اندازۀ سعه و وجودی خویش بهرهانسان
(. غایت عالم یعنی معرفت  102:  1الف: ج    1366ها مانند پرتویی از او« )ملّاصدرا،  است و سایر انسان

به ربانی  و عارف  بندۀ مؤمن  تنها در  توان گفت  (؛ پس می72:  1362رسد )ملّاصدرا،  میتحققحق، 
است. بنابراین مقصود از  هدف نهایی ایجاد عالم، عارف ربانی است که معرفت خدا در قلب او نشسته

 انسان در اینجا هر انسانی نیست. 
دوم آن که، اقتضای رحمت رحمانی و حکمت خداوند آن است که هر چه را به مقدار استعداد آنچه  

می وجود  و  هستی  به  است  آن  خداوند  شایسته  جانب  از  موجودات  سایر  حقوق  از  حقی  و  رساند؛ 
  موجودات   خلقت   چرایی   از ،  دیگر  تبیین    این   و(.  457و    456:  2: ج  1381  ملّاصدرا ) شود  نمیفوت
 باشند. توانند به نحوی حائز  ارزش ذاتی سایر موجودات به خودی خود، می که دهدمینشان و است

ها، نتایج دیگری از این متون  داشتن  بایدها در هستبا توجّه به مقام خلیفة اللهی انسان و ریشه
کرد. وقتی اقتضای خدای حکیم رحمن چنین چیزی است، انسان نیز باید در ساحت  استنباطتوانمی

گر  اسم حکیم  زیست تعامل کند و تجلیزیست حکیمانه و رحمانی، با مخلوقات از جمله مصادیق محیط
باشد  دو  .  و رحمانیت خداوند  در  را  انسانی  تربیت شخصیت  و  تکوین  فرایند  درواقع،  تعامل،  نوع  این 

بخشد. در نظام حکمت الهی، انسان موجودی است که هویت و کمال  ساحت دنیا و آخرت سامان می
اری و انتفاع انسان از بردرو، چگونگی بهرهیابد. از ایناو در نسبت و تعامل با جهان آفرینش معنا می

محیطی نیست، بلکه نمودار کیفیت و میزان تحقق صفات الهی و مقام طبیعت، صرفاً یک عمل زیست
بهره اوست.  وجود  در  اللهی  رحمانی  خلیفه  و  حکیمانه  زیست  مبنای  بر  که  آنگاه  طبیعت،  از  مندی 

می شمار  به  انسانی  ساحت  در  الهی  حکمت  و  رحمت  تجلی  گیرد،  مقام  صورت  به  را  انسان  و  آید 
نزدیکخلیفة میاللهی  فاعلیت  تر  و  فطرت  عقلانیت،  نمایانگر  باید  مخلوقات  با  انسان  تعامل  سازد. 

ای برای تحصیل منافع  بالمحبّة او باشد. در مقابل، هرگونه نگاه ابزاری به طبیعت که آن را صرفاً وسیله
عارض دارد. نگاه ابزارانگارانه به طبیعت، موجب  الله تشخصی و نفسانی تلقی کند، با ذات انسان  خلیفة

گردد که در منظومۀ حکمت  اش میتشدید نفسانیت و دوری انسان از مقام عقلانی و خلافت اللهی
 شود. متعالیه تایید نمی
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 تسخیر طبیعت 
است؛ زمین و آسمان،  شدهدر آثار ملّاصدرا از تسخیر طیف وسیعی از موجودات برای انسان بحث

کننده ارزش ابزاری و نگاه ابزاری  ای در نگاه اول ممکن است تداعیگیاه و حیوان و جماد. چنین مسأله
آن از  تا  دارد  اختیار  در  را  موجوداتی  انسان صرفاً  گویی  باشد.  زیست  و  به محیط  نیازها  رفع  برای  ها 

بهرهخواسته خود  آنبرداریهای  مسخرّات،  مفهوم  تبیین   برای  ملّاصدرا  اما  قسم  کند.  دو  به  را  ها 
کند. مسخرات غیرحقیقی به دستۀ ادنی )تسخیر طبیعت برای انسان(،  میحقیقی و غیرحقیقی تقسیم

ها و مشاعر  لک اعضای آناوسط )تسخیر قوای نباتی برای انسان( و اعلی )تسخیر ملکوت  حواس، م
ها تحت کنترل دو قوۀ عاقله و عامله هستند و جنود  . همۀ اینشوندمیباطنی برای انس انسان( تقسیم

 ( 291تا   289:  تابی)مانند قوی و مشاعر( قابلیت تخلف از حکم عقل را دارند )ملّاصدرا،  باطنی

  به   خوردهگره  شدت  به،  دارد  ادنی  مسخرات  با  انسان  که  تعاملی  آن  که  داشت  توجّه  باید،  بنابراین 
  خواهد   طبیعت  با  حکیمانه  تعاملی  و  دادبرون،  باشد  عقل  حکم  به  اگر ؛  است  خودش   اعلای  مسخرات

طلبانه با  آنچه باعث تعامل منفعت. آوردنمی صحنه به  را حکیمانه تعامل ، کندتخلف آن از اگر و داشت
  طبیعت   بودن  شود، آموزه یا باور تسخیر طبیعت برای انسان نیست؛ به بیان دیگر، مسخَر طبیعت می

بلکه باید به سایر مسخرات  . نیست طبیعت ابزاری ارزش  و هاآن بر انسان سلطۀ معنای به انسان برای
آن ارتباط  و  نوعانسان  توجه کرد.  نیز  با هم   و  او  درونیات  بر  مبتنی  زیستمحیط  با  انسان  تعامل  ها 

است خود  اعلای  مسخرات  با  او  تعامل  از  به  .  انعکاسی  انسان  رویکرد  و  نگاه  نوع  دیگر،  عبارت  به 
طبیعت، متأثر از درونیات و نفس او است. اگر حاکمیت با عقل باشد و انسان در مشاعر  باطنی  خودش،  

کند،  شود. و اگر با حکم عقل مخالفتذیل  نور عقل قراربگیرد، مسخر بودن  طبیعت، برای او رهزن نمی
 کند. میهم تعالی خود و هم توازن طبیعت را مختل

است )همان،   رعایت  و  ایجاد، حفظ  در تصرف، سرپرستی،  از خدا  انسان  (.  206:  1363نیابت 
انسان حق  تصرّف در امور طبیعی را دارد، بلکه نحوۀ وجود او و طبیعت، مقتضی تصرّف است. خلافت  

شود، بلکه حفظ و رعایت آن و تجلی سایر  برداری از طبیعت محدودنمیانسان صرفاً به تصرف و بهره
شود. پس، رابطۀ انسان با محیط زیست  میزیست را نیز شاملصفات الهی در تعامل انسان با محیط

رویه باشد. در پرتو این رویکرد، عمران دنیا به بستر  باید مبتنی بر مراقبت و پرهیز از چپاول و تخریب بی
 شود. تجلی میمناسبی برای سیر الی الله انسان تبدیل و حقیقت وجود استخلافی او حفظ و م

محیط قبال  در  انسان  تعهدات  تبیین  و  مسخرّات  مفهوم  بررسی  ملّاصدرا،  با  اندیشۀ  در  زیست 
توان به نفی ارزش ابزاری طبیعت در فلسفه او رسید. ملّاصدرا با طرح مفهوم مسخرّات و تبیین  می

دهد که نگاه  میرابطۀ انسان با محیط زیست بر اساس تعامل او با مسخرات اعلای خود، به ما نشان
برداری، ناقص و نارساست. اگرچه نفی ارزش ابزاری به تنهایی  به طبیعت صرفاً از منظر ابزاری و بهره

دهندۀ وجود  دیدگاهی فراتر از دوگانه  شود، امّا این نقد نشانکافی نیست تا ارزش ذاتی طبیعت اثبات
 کند. میلم و انسان نگاه»ذاتی« و »ابزاری« در فلسفه ملّاصدرا است، نظرگاهی که از آنجا به عا
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توان به مالکیت مطلق اشاره کرد. این که نگاه صرفاً اقتصادی و مادی و  همچنین، در اینجا می
آید؛ یعنی باید مالک علی الاطلاق امور باشد تا  وجودمیطلبی بر مبنای انگارۀ مالکیت مطلق بهمنفعت

ای، متصرف در آن کند که تنها مالک هر شیءمیکند. چنانکه ملّاصدرا بیانبتواند به این سو حرکت
خواهد در آن تصرف کند. او در  تواند به هر نحو که میاست و تنها آن که ذات شیء برای اوست می

گردد؛ »فلو لم یکن  کند که آن که موجد شیء است، حقیقتا مالک آن شیء میمیموارد متعدد نیز بیان
( بنابر حکمت  151:  6ف: ج  ال   1366)همان،  .«  الباري موجدا للکل لم یکن مالکا للبعض بالحقیقة

الاطلاق همۀ موجودات اعم از انسان و سایر موجودات خداوند است. »و انّ کل  علیمتعالیه، مالک
إله سواه العالم  و لیس في  بنابراین می170:  1)همان: ج  «  العالمین ملکه  انسانی که  توان(.  گفت، 

زیست نیست تا بخواهد فاعل مطلق باشد؛ و هرگونه  زیست نیست، مالک مطلق محیطموجد محیط
را در محیط و تصرفی  داشتهتعامل  و  زیست  متعالیه، همه چیز ملک طلق خداست  اندیشۀ  باشد. در 

تصرفات انسان نیز باید بر اساس دستورات همان مالک مطلق و با توجّه به اهداف غایی و ذاتی  هر  
سلطه تصرفی  و  تعامل  نه  و  باشد  متعالی موجودی  انسان  مصادیق    گرانه.  با  ارتباط خود  در  صدرایی 

و فقر ذاتی خویش را عیانمحیط   از   طلبانهمنفعت  و  اقتصادی  صرفاً   کند. نگاهزیست، هویت عبدی 
  ظهور   منصه  به  را  خود  فقری  هویت  باید  که  صدرایی  انسان.  است  انسان  جهل  جنود  و  امّاره  نفس  شعب

 بداند.   ارزشی   چنین  دارای  را  زیستمحیط  و  کند تعامل  زیستمحیط  به  نگاهی  چنین  با  تواندنمی،  برساند

 قدرت، علم، حکمت 
توان از دو نوع توجّه و اراده سخن گفت؛ توجّه و اراده معطوف به قدرت؛ توجّه و اراده به طور کلّی می

ای قرار  (. توجه و اراده معطوف به قدرت، انسان را در نقطه11:  1399معطوف به حقیقت )مصلح،  
زیست به  دهد که او به سمت هویت ابزارساز منتقل خواهد شد و پس از مواجهۀ با بحران محیطمی

زیست خواهد بود. بنابراین، این دوگانۀ ارزش ذاتی و ابزاری در نقطه و  دنبال اثبات  ارزش ذاتی محیط
است. در چنین منظری، حتی علم  شخص هم به استخدام قدرت  توجه معطوف به قدرت پدید آمده

ظر  خودش را منفعت قرار  تواند از مغز محبت به عالم نگاه کند، چرا که منآید. چنین شخصی نمیدرمی
جا پیش رود که حتی داشتن ارزش ابزاری را پایۀ همان ارزش ذاتی  تواند تا بداناست. این نگاه میداده

( اگر انسان در نقطه و مرکز و جایی بایستد که معطوف به حقیقت  Robert, 2005: 43تلقی کند. )
شود. در چنین رویکردی وجه  همّت  او حقیقت خواهد بود. در فلسفۀ  باشد، اساسا از این دوگانه آزاد می

صدرایی، علم و قدرت وقتی متناسب با شأن و جایگاه انسان هستند که در ذیل نور حکمت قرار بگیرند  
(. حکمت، حقیقت، محبت و وجود به طور  94الف:    1366؛ همان،  235و    184:  1389)ملّاصدرا،  

ملاصدرا نیز قدرت مطرح است، امّا در ذیل نور حکمت؛  بنابراین، از منظر  ویژه با هم مرتبط هستند.  
فرد قدرت است متفاوت است؛ چنین شخصی اگر حقیقتی    این امر با آن که سلطان حضور و نقطۀ توجه

خواهد. آن کسی که منظر و محور امور خود را حکمت، وجودبینی و  به خاطر قدرت میرا هم بخواهد،  
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کند و نه با سلطۀ قدرت. و لذا در چنین تعاملی،  محبّت قرار داده به همه چیز از مغز محبت نگاه می
 شود و باید به دنبال نوعی دیگر از ارزش بود. دوگانۀ ارزش ذاتی و ابزاری منتفی می

 نتایج 

زیست  تر از جایگاه و ارزش محیطتوان به درک عمیقهای ملّاصدرا میبا تحلیل و تفسیر آراء و اندیشه
شود؛ و نیز آنچنان که برخی  یافت. آرا و نگاه ملّاصدرا به ارزش ابزاری محیط زیست منجر نمیدست
توان ارزش وجودی را تعبیر دیگر و یا مؤید ارزش ذاتی  طبیعت دانست. و نیز از مواردی  اند نمیگفته

نمی را  انسان  بودن  بالصناعه  فاعلیت  نتیجه  مانند  نگاه ملاصدرا  از  را  ابزاری طبیعت  ارزش  به  توان 
یا ابزاری محیط  گرفت. هرچند نظام سازوار حکمت صدرایی می تواند به پرسش قدیمی  »ارزش ذاتی 

مترهایی چون نگاه آیت بینانه، فاعلیت  زیست؟« پاسخ دهد، امّا درواقع، در تعامل وجودی و با ذکر پارا
دوگانه  بالمحبه در حکمت صدرایی،  وجود  و  بودن محبت  تقابلو همراه  و  نگاه  ها  از  برخاسته  های 

شود و تعامل انسان با طبیعت  نمیموجودبینانه و معطوف به قدرت )مانند ارزش ذاتی و ابزاری( مطرح
اتحاد و طرح ارزش  و  یگانگی  پرتوی   و در  به حقیقت  به نحو وجودی، معطوف  های زیست محیطی 

می از  مطرح  دیگری  جایگاه   ابزاری،  و  ذاتی  ارزش  دوگانۀ  از  فراتر  نگاهی  ارائۀ  با  ملّاصدرا  گردد. 
گر  های دیگری از طبیعت که حکایتدهد. به تعبیر دیگر، ارزش میزیست در نظام هستی ارائهمحیط

هایی چون ارزش وجودی، ارزش سلوکی، ارزشی  خواهدبود، ارزش بهتری از نگاه ملّاصدرا به این مسأله  
ها را بریدۀ بینانه به زمین و آسمان، آنمثابۀ یک راه و طریق، ارزش آیتی. ملّاصدرا با ارائۀ نگاه  واقعبه

کند. در نگاه حکمت صدرایی،  پندارد و برای حفظ طبیعت، پای انسان را از زمین جدانمیاز هم نمی
برای تعامل متعالی با طبیعت، نیازی به نفی سه گانۀ خدا، انسان و سایر مخلوقات به بهانه ارزش ذاتی   

بین، موحدانه و محبانه و حکیمانه  تواند واجد نگاهی و چشم آیتزیست نیست؛ بلکه انسان میمحیط
ند؛  ک گر علم و قدرت است( تعاملشود و از مغز حقیقت، محبت با طبیعت و حتی صنعت )که نمایان

 گرانۀ به طبیعت. محبتی الهی و بریده از نگاه ابزارانگارانه و سلطه
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 منابع 

 قرآن کریم. قم: موسسه چاپ و نشر الهادی. 

( حسین  الخشن،  محیط(.  1395احمد  و  بنیاد  زیستاسلام  مشهد:  شیخی.  حمیدرضا  ترجمۀ   .
 های اسلامی. پژوهش

. قم: پژوهشگاه علوم  درآمدی بر فلسفه اجتماعی حکمت متعالیه(.  1403امامی جمعه، سید مهدی )
 و فرهنگ اسلامی. 

( آندری  لایت،  و  آلان  الاند،  جان؛  زیستارزش (.  1396انیل،  پیری.  محیطی های  عیسی  ترجمۀ   .
 تهران: تیسا. 

زاده. مشهد: انتشارات جهاد  . ترجمۀ عبدالحسین وهابزیستاخلاق محیط(.  1382بنسون، جان ) 
 دانشگاهی. 

( زهرا  زیست(.  1400پارساپور،  رویکرد  با  ادبی  عرفانی  متون  )نقد  زمین  قم:  محیطی(.  اخلاق 
 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. 

 . 197-171(، 24)  8انتظار موعود،  زیست. (. عصر مهدویت و محیط1387رضا )حجازی، سید علی

( صدرالدین  البینات(.  1389شیرازی،  أنوار  و  الآیات  جاودان.  اسرار  محمدعلی  تصحیح   و  تحقیق   .
 تهران: بنیاد حکمت صدرا. 

. ترجمه و تعلیق  محمد خواجوی. تهران: موسسه مطالعات و تحقیقات  اسرار الآیات(.  1363ــــــــــ )
 فرهنگی. 

 ، ترجمه و تصحیح و تعلیق  محمد خواجوی. تهران: مولی. تفسیر آیۀ نور(،  1362ــــــــــ )

 . قم: بیدار. تفسیر القرآن الکریمالف(.  1366ــــــــــ )

 . قم: مکتبة مصطفوی. الرسائلتا(. ــــــــــ )بی

( کافیب(.    1366ــــــــــ  اصول  محمدبنشرح  نوشتۀ  محمدخواجوی.  .  تصحیح   کلینی.  یعقوب 
 تهران: موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگ )پژوهشگاه(. 

، تصحیح جلال الدین آشتیانی و با حواشی  الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیة(،  1360ــــــــــ )
 هادی بن مهدی سبزواری. تهران: مرکز نشر دانشگاهی. 

 العربی. بیروت: داراحیاءالتراث(. الحکمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة. 1368ــــــــــ )



 21  هی در حکمت متعال عتیارزش طب

جلد.    2نظری.  . تصحیح، تحقیق و مقدمۀ محمد ذبیحی و جعفر شاهالمبدأ و المعاد(.  1381ــــــــــ )
 تهران: بنیاد حکمت صدرا. 

(. تجرد نفوس گیاهی و حیوانی در حکمت اسلامی و برآیند آن در فلسفه  1398غفاری، ابولحسن )
 . 129-97(،  ۹۱)  ۲۴قبسات، محیطزیست. 

 ( علی  عزیزالله؛ مشهدی،  )از  1388فهیمی،  فلسفه محیطزیست:  در  ابزاری  ارزش  و  ذاتی  ارزش   .)
حقوقی(.   راهبردهای  تا  فلسفی  کلامی،  پژوهشرویکردهای  فلسفی  .  216-195(،  ۱)  ۱۱های 

10.22091/pfk.2009.191 

  ۴اخلاق پژوهی،  (. ارزش ذاتی فرزندآوری از منظر اخلاقی.  1400رضا ) بویه، علیکاظمی، رؤیا؛ آل
(۱ ،)48-27 .10.22108/mph.2024.140284.1541 

 . تهران: امیرکبیر. محیطی در حکمت اسلامیاخلاق زیست(. 1394کریمیان صیقلانی، علی ) 

،  حکمت اسراء (. ارزش ذاتی طبیعت در نگاه صدرالمتألهین شیرازی.  1391پور، محمدرضا ) مصطفی
4  (2  ،)113-130 . 

 تهران: نی. حقیقت و قدرت. (.  1399مصلح، علی اصغر )

 احمد. فر. تهران: آل، رضا درگاهیمختصات حکمت متعالیه (.  1399یزدانپناه، سید یدالله ) 

ایزدی، جنان ) تعالی (. نگاه آیت1403یوسفی کوپائی، هما؛  و  و نقش آن در سلوک  به طبیعت  بین 
متافیزیک،   دوفصلنامۀ  ملّاصدرا.  منظر  از  .  158-143(،  38)  16انسان 

10.22108/mph.2024.140284.1541 
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