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Abstract 

The relationship between the attributes and the Divine Essence is one of the most difficult 
and significant topics in Islamic theology, extensively examined by both theological and 
philosophical schools. Reconciling the preservation of divine unity (tawḥīd) and simplicity 
(basāṭah) with the existence of multiple attributes in the Necessary Being poses a profound 
and far-reaching challenge. In theological discourse, attempts to address this problem have 
included propositions such as the negation of attributes from the Divine Essence, the 
addition of attributes to the Divine Essence, and the substitution of the Essence for the 
attributes. Philosophers, by contrast, proposed the theory of the identity of attributes with 
the Divine Essence. Although the theory of identity offers clear and rational grounds, its 
internal complexity—particularly the integration of multiplicity within unity—remained 
ambiguous prior to Ṣadr al-Muta’allihīn. Transcendent Wisdom (al-Ḥikmah al-
Muta‘āliyah), through the introduction of taḥaqquqāt i‘tibāriyyah (mentally abstracted 
actualizations), brought transformative insights to philosophy, including the resolution of 
this challenge and the possibility of assimilating multiplicities within a unitary existence. 
Ṣadr al-Muta’allihīn’s first engagement with the problem of integrating multiplicity into 
unity is expressed through these ḥaqā’iq i‘tibāriyyah (abstracted realities). He particularly 
emphasizes this in his discussion of the identity of attributes with the Essence and the 
Simple Reality (al-basīṭ al-ḥaqīqah), through the notions of the fundamentality of existence 
(aṣālat al-wujūd) and the abstracted nature of quiddity (i‘tibāriyyat al-māhiyyah). The 
central aim of this research is to demonstrate how the understanding of i‘tibāriyyah under 
the category of the reality of quiddity (mawjūdiyyat al-māhiyyah) informs and supports the 
problem of the identity of attributes with the Essence. By introducing several prominent 
conceptions of i‘tibāriyyah and explicating the "aspect of negational restriction" 
(ḥaythiyyat taqyīdiyyah nafyiyyah) and the "aspect of amalgamative restriction" 
(ḥaythiyyat taqyīdiyyah indimājiyyah), the study shows that only this specific 
understanding of the abstracted nature of quiddity, as expressed in the preferred conception, 
generates amalgamative actualizations and provides the necessary foundation for Ṣadr al-
Muta’allihīn’s account of the identity of attributes. 

Keywords: identity of attributes with the essence, abstracted nature of quiddity 
(i‘tibāriyyat al-māhiyyah), negational aspect (ḥaythiyyat taqyīdiyyah nafyiyyah), 
amalgamative aspect (ḥaythiyyat taqyīdiyyah indimājiyyah), simple reality (al-basīṭ al-
ḥaqīqah). 

Introduction 

Preserving the unity and self-sufficiency (ṣamadiyyah) of God, alongside the multiplicity 
of attributes and names affirmed for the Divine Reality by both revelation (naql) and 

intellect (‘aql), raises a central question in theology proper (al-ilāhiyyāt bi-ma‘nā al-

akhass): How can these multiplicities be reconciled with the unitary and simple Divine 
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Essence? Attribution (ittiṣāf) inherently presupposes a duality between the qualified 
(mawṣūf) and the attribute (ṣifah), which generates a multiplicity seemingly incompatible 
with the pure, simple, and unitary Divine Essence. Given the significance of this issue, 
nearly all theological and philosophical schools have sought to address it. Among 
theologians, various solutions were proposed, but within the Islamic philosophical 
tradition, only the theory of identity of attributes with the Divine Essence garnered 
sustained attention. A review of earlier philosophers—all of whom adhered to identity—
reveals that the nature of the relationship between attributes and the Divine Essence 
remained ambiguous. No clear explanation had been provided, and the theory lacked 
coherence with existing philosophical principles. The difficulty arises from the paradox of 
integrating multiplicity within unity—a challenge that Ṣ adr al-Muta’allihī n addressed 

through the concept of taḥaqquqāt i‘tibāriyyah (abstracted actualizations). In the 

framework of Transcendent Wisdom (al-Ḥ ikmah al-Muta‘ā liyah), the challenge of 
integrating multiplicity within unity first appears in general metaphysics (al-ilāhiyyāt bi-

ma‘nā al-a‘amm), particularly in discussions concerning existence and quiddity. Externally, 

there is a single entity, yet two distinct concepts—existence (hastī/wujūd) and quiddity 
(chīstī/māhiyyah)—are apprehended from it, and both cannot constitute the external reality 
of that entity. Ṣ adr al-Muta’allihī n resolves this multiplicity, which seemingly undermines 

the entity’s unity, through the introduction of abstracted actualization (taḥaqquq i‘tibārī). 

The path taken in Ṣ  adrian philosophy to address the identity of attributes and the 
multiplicities within the Divine Essence passes through abstracted actualization as it relates 
to quiddity. The core of both metaphysical and theological discussions lies in abstracted 

actualization and reality (mawjūdiyyat i‘tibāriyyah), which is directly pertinent to 

understanding identity in both subject matter and methodology. Accordingly, grasping Ṣ adr 

al-Muta’allihī n’s treatment of the abstracted nature of quiddity is crucial for comprehending 

and resolving the internal challenges of the theory of identity. 

However, among contemporary scholars of Ṣ adrā , divergent conceptions of the abstracted 
nature of quiddity have emerged. A brief review of these interpretations demonstrates their 
incompatibility with the Ṣ adrian philosophical framework and their inadequacy in 
achieving the results that Ṣ adr al-Muta’allihī n sought in his discussion of the identity of 
attributes with the Divine Essence. 

Research Findings 

The textual evidence indicates that the meaning of i‘tibāriyyah underwent several 
transformations from its early usage up to the time of Mullā  Ṣ adrā . For Ṣ adrā , abstracted 
actualization (taḥaqquq i‘tibārī) denotes something that, while existing (mawjūd) in the 
external world, does not encompass even the smallest portion of the texture and reality of 
existence (matn wa ḥaqīqat al-wujūd). This understanding arises within the context of 

distinguishing between the texture of external reality (matn al-‘ālam al-wāqi‘) and its 

aspects and characteristics (ḥaythiyyāt wa khawāṣṣ al-matn). This specific meaning of 
i‘tibāriyyah lies at the heart of the problem of the identity of attributes, providing a 
conceptual framework for integrating the multiplicity of Divine names and attributes within 
the unitary Divine Essence. Analyses or interpretations of i‘tibāriyyah that diverge from 
this understanding fail to address this crucial theological and philosophical challenge. 



 

 
Conclusion 

The foundation of the theory of the identity of Divine attributes with the Divine Essence 
lies in the problem of integrating multiplicity within unity. In Transcendent Wisdom (al-
Ḥ ikmah al-Muta‘ā liyah), this integration is articulated through foundational principles such 
as the fundamentality of existence (aṣālat al-wujūd), the abstracted nature of quiddity 
(i‘tibāriyyat al-māhiyyah), and gradation in existence (tashkīk al-wujūd), along with the 

discovery of abstracted realities (ḥaqā’iq i‘tibāriyyah). 

Within the framework of amalgamative, restrictive actualizations of existence (taḥaqquqāt 
taqyīdiyyah indimājiyyah li al-wujūd), all attributes and things are integrated into the 
unitary Divine Existence without generating any real multiplicity that would compromise 
the simplicity and self-sufficiency (ṣamadiyyah) of the Divine Essence. Mullā  Ṣ adrā  
articulates his views on the meaning and characteristics of i‘tibāriyyah—including the 
principle that abstracted realities exist in the external world—under the discussion of the 
abstracted nature of quiddity. One of the most significant applications of this framework in 
Transcendent Wisdom is the resolution of the problem of the identity of attributes with the 
Essence, which is only achievable through the external existence of abstracted matters 

(khusūṣiyyāt al-umūr al-i‘tibāriyyah). In addressing the identity of attributes with the 

Essence, Ṣ adr al-Muta’allihī n does not separately justify the actualization of each attribute; 
rather, he refers the discussion to the abstracted nature of quiddity and frequently 
emphasizes the parallel between the actualization of quiddity in relation to existence and 
the actualization of attributes in relation to the Divine Essence. Consequently, an incorrect 
understanding of i‘tibāriyyah under the category of the reality of quiddity would be 
incompatible with the results Ṣ adrā  aims to achieve in his account of the identity of 
attributes. 
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توسعۀ معنای اعتباریت و تاثیر آن در تبیین مسئلۀ عینیت صفات با ذات  
 الهی در اندیشۀ صدرالمتألهین شیرازی
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 چکیده
با ذات اله  ۀرابط  تیفیک و    ینظر مکاتب کلام  مورداست که    یاتیاز مباحث دشوار و مهم اله  یکی  ی صفات 

  تیچالش پر اهم ،و بساطت در کنار وجود صفات مختلف در ذات واجب دیقرار گرفته است. حفظ توح یفلسف
صفات   ادتیز »،  ی«الهصفات از ذات    ینف»همچون    گفتارهاییبا طرح    یکلام   یاست که در فضا  یدار و دامنه

پ  «ذات از صفات  ابتین»  ،ی«بر ذات اله تنها نظر   یدر  برآمدند و    فیلسوفان که توسط    ایه یحل و فصل آن 
آن   یدگیچیپ  ؛ امادارد  ی واضح و روشن  لیدل   تینیع  ۀیبود. گرچه نظر   ی«صفات با ذات اله   تینیع»  شدمطرح  

  ن یا  یاز چگونگ  ی روشن  ریو تصو  نیی تب  نیاز صدرالمتأله  شیسبب شده تا پ  ،که جمع کثرت در وحدت است
 یتحقق ها ۀبا کشف و ارائ هیحکمت متعال بماند. یاز ابهام باق  یاوجود نداشته باشد و همواره در هاله تینیع

واحد است.    ودجمع کثرات در وج  ۀ مسألحل    هااز آن  یکیکرد که    جادیدر فلسفه ا   یمیتحولت عظ  ی،اعتبار 
بحث اصالت وجود و    ،صفات با ذات  تینیجمع کثرت در وحدت و عمسئلۀ  با    هیحکمت متعال  رویارویی    نیاول

اصل  تیماه  تیاعتبار  محور  دادن    نیا  یاست.  نشان  اعتبار   ری تأثپژوهش  از  گرفته  شکل  فهم    ل یذ  تیو 
و با   تیشاخص از اعتبار   هدیدگاچند    یدر کنار معرف  صفات با ذات است.  تینیع  ۀدر مسئل  تیماه  تی موجود

توض  ری تقر  م  ی«اندماج  ید ییتق  تیثیح»و    ی«نفاد   هی دییتق  تیثیح »  حیو  ا  شودیروشن  تنها  از    نیکه  معنا 
صفات   تینیدر ع  ن یاست که صدرالمتأله  یکار    باسازگار  شود،  یم  انیب  تارمخ  یکه در تلق  تیماه  تیاعتبار 
 . دادانجام 

 . قهیالحق طیبس ،یاندماجتی ثیح ،ینفادت یثیح ت،یماه تیصفات با ذات، اعتبار  تی نیع: هاکلیدواژه

صفات با    ینیت ع  ۀ مسئل  یین آن در تب  یر و تاث   یت اعتبار   ی معنا  ۀ توسع  . ( 1404نژاد، حانیه، و ابراهیمی، حسن ) امینی : استناد 
 . 611-593(،  2)   58،  فلسفه و کلام اسلامی .  یرازی ش   ین صدرالمتأله   یشۀ در اند   ی ذات اله 
 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهران ناشر 

 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است. 
DOI: https://doi.org/10.22059/jitp.2026.392603.523599 
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 مقدمه 

  ذات  برای  دو  هر  عقل  و  نقل  که  متعددی  اسامی    و  صفات  وجود  درکنار  خداوند  صمدیت  و  توحید  حفظ
  این   جمع  چگونگی  آن  و  کندمی  ایجاد  الخص   بمعنی   الهیات  در  را  مهمی  پرسش  شمارندبرمی  حق

  مغایرت   و  دوگانگی  قبول  بستر  در  اتصاف   گیریشکل  پایۀ .  است  الهی  بسیط   و  واحد  وجود  در  کثرات
  واحد   و  بسیط  و  بحت  ذات  با   امور  این  وجود  از  حاصل  کثرت  که  است  واضح  پر  و  است  صفت  و  موصوف

  تقریبا   دارد  خداشناسی  در  بحث  این  که  بسیاری  اهمیت  دلیل  به.  است  جمع  غیرقابل  و  ناسازگار  الهی
 متعددی   اقوال  متکلمان  بین  در.  برآمدند  چالش  این  فصل   و  حل  پی  در   فلسفی  و  کلامی  مکاتب  تمام

  مرور .  گرفت  قرار  حکما   عنایت  مورد   عینیتۀ  نظری  تنها   اسلامی  حکمت  فضای  در  اما؛  شد  مطرح
  دهدمی  نشان  صدرالمتألهین  از  پیش  حکمای  فضای  و  قلمۀ  مشاهد  حتی  و  باب  این  در   کلامی  نظریات

  توضیح   و  تبیین  که  اییگونه  بهاست.  دهمان  باقی  مبهم  کماکان  الهی  ذات  با   صفات  رابطۀ  کیفیت  که
  نمای تناقض   وجود  نیز  آن  علت.  ندارد  همگونی  موجود  فلسفی  مبانی  با  عینیت  و  نشده  ارائه  آن  از  روشنی

. است  اعتباری  هایتحقق ی  گرو   در  متعالیه  حکمت  در  آن  رمزگشایی  که  است  وحدت  در  کثرت  جمع
  الهیات  در،  الخص   بمعنی  الهیات  در  عینیتۀ  نظری  طرح   از  قبل  فلسفی  مسائل  نظام   در  متعالیه  حکمت
  یک  خارج  در.  بود  شده  مواجه  ماهیت  و  وجود  بحث  در  وحدت  در  کثرت  جمع  چالش  با  العم  بمعنی

  و   شوندمی  دریافت  آن  از  »چیستی«  و«  »هستی  متباین   امر  دو  که  حالی   در  دارد  وجود   واحد  شی
  تحقق  طرح  و  کشف  با  صدرالمتألهین.  دهند  تشکیل  را  واحد  شیء  خارجی  حقیقت  آنها  دو  هر  توانندنمی

ۀ  فلسف   که  مسیری.  آمد  فائق  کرد می  مخدوش   را   نظر  مورد  شیء  واحدیت  که  کثرتی  این  بر  اعتباری
 در  که  اعتباری  تحقق  راه  از  کندمی  طی  الهی  ذات  در  موجود  کثرات  و  عینیتۀ  مسئل  حل   برای  صدرایی

  اعتباری   موجودیت  و  تحقق  در  بحث   دو  هر  مرکزیۀ  هست  و  کندمی  عبور  شده  مطرح  ماهیت  بحث
  آنچه   فهم  لذا.  است  مطرح  عینیت  بحث  در  جدی  صورت   به  روش  و  موضوع  لحاظ   به  و  است

  آن  درونی  هایچالش   و  عینیت  حل  و  فهم  دراست  دادهانجام  ماهیت  اعتباریت  بحث  در  صدرالمتألهین
 ایجاد  ماهیت  اعتباریت  معنای  از  متفاوتی  هایتلقی  معاصر  پژوهان  صدرا   بین  امّا؛  دارد  کلیدی  نقش

  و   صدراییۀ  فلسف  دستگاه  با   آنها  ناسازگاری  هاتلقی  این  امتدادهای  بررسی  و  اجمالی معرفیاست.  دهش
  آشکار  را  است  آن  دنبال  به  عینیت  بحث  در  صدرالمتألهین  که  اینتیجه   به  حصول  در   بودنشان  عقیم

 .سازدمی

 پیشینه 

 حول محور نظریۀ عینیت در فلسفۀ صدرایی و مقایسۀ آن با دیگر فیلسوفان مقالتی همچون مقالۀ 
(  1388)  توازیانی  و(  1392)  احمدی  و  اسماعیلی(،  1396)  منصوری(،  1394)  احمدی  و  گرجیان

دهد هیچ یک توجهی به بحث اعتباریت نداشته و یا  است. بررسی این مقالت نشان مینگاشته شده



 595   ... ۀش یدر اند یصفات با ذات اله  تی نیع ۀمسئل  نییآن در تب ریو تاث تیاعتبار یمعنا ۀتوسع

اند، اما این پژوهش بر تأثیر و موضوعیت کلیدی اعتباریت اعتباریت ماهیت را در مثالی گذرا ذکر کرده
رود اولین نوشتاری است که  پردازد و گمان میسازی نظریۀ عینیت صفات با ذات میماهیت دربستر

 .دهدامتداد و حضور فهم از اعتباریت ماهیت را در دل نظریۀ عینیت توضیح می

 نسبت صفات با ذات الهی در کلام و فلسفه پیش از صدرا  . 1

  اصطلاحات   کشاف  در.  شودمی  مطرح«  حمل»اتصاف و وصف در فضای علمی و منطقی ذیل ساختار
 است: دهآم حمل  معنای در الفنون

( 716:  1ج:  1996،  التهانوی  علی  محمد»حمل اتحاد دو امر متغایر ذهنی در خارج است.« )
1 

 نسبت.  گیردمی  شکل  دوگانگی   و  غیریت  بستر  در  اتصاف  درواقع.  است  حمل  انواع  ثابت  پای  تعریف  این
  اتصاف   را  شودمی  منتقل  دیگری  به  یکی  حکم  آن  اثر  بر  که  یکدیگر   با  متغایر  امر  دو  بین  گرفته  شکل

  که   است  این  سوالاست.  دهکر   کسب  را  آن  و   گرفته  قرار   علم  با  نسبت  در  زیرا   است  عالم  زید.  نامندمی
 ذات  مرحله  در   محض   بساطت  و  یگانگی  با  چگونه  سازدمی  را  وصف  حقیقت  که  کثرتی  و  غیریت  این

 ؟گیردمین سرستیز الهی

 پاسخ متکلمین  . 1- 1
جویی این مسئله برآمدند. احصاء کامل این نظریات نقشی متکلمین با طرح نظریات متعددی به چاره

ترین این اقوال به روشن شدن  طلبد. لکن مرور مطرح در مسئلۀ اصلی نداشته و خود تحقیقی مجزا می 
کند. مورخان تخلیه ذات الهی از  دغدغۀ متکلمین و فهم مشکل اصلی و حل نشدۀ بحث کمک می

داده نسبت  معتزلیان  از  بسیاری  به  را  صفات  نفی  نظریه  و  )بغدادی،  صفات  (،  196:  1408اند. 
:  1: ج1429( )سامی النشار،  112:  2: ج1406( )ابن عماد حنبلی،  57:  1: ج1364)شهرستانی،  

(. نظریۀ دیگری که توسط معتزله مطرح گشت دیدگاۀ نیابت ذات از صفات بود. نیابت یعنی ذات  377
 خروج   برای  معتزلیان  تلاش  نظریه  کند. گرچه اینه عمل میحق علم و قدرت ندارد اما عالمانه و قادران

  از   الهی  ذات  کردن  خالی،  غالب  روح  همچنان  اما؛  است  دینی  نصوص  با  همراهی  و  تعطیلۀ  ورط  از
ۀ نظری  پاسخ  دیگراست.  دهش  استوار  دوگانگی   بر  که  است  وصف  حقیقت  با  تعارض  در   و  است  صفات
بر حقیقت (.  94:  1364،  شهرستانی)  کردند   مطرح   اشاعره  که  است  ذات  بر   صفات  زیادت  اشاعره 

اتصاف که دوگانگی است پایبند بوده و تابع متون دینی هستند و برای حفظ ذات الهی از ترکیب، ناچار 
ایی دیگر  صفات را اموری زائد بر ذات، قائم به ذات و قدیم به قدمت ذات تفسیر کردند. کرامیه؛ دسته

 
 .«الخارج في ذهنا  نیر یالمتغا  اتحاد »هو. 1



 1404،  دومشمارۀ  ،تمشه و  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 596

از متکلمین، به هدف رهایی از تعدد واجب و تن ندادن به قدمای ثمانیه قدیم بودن صفات را نپذیرفته 
 .و قائل به زیادت صفات حادث بر ذات الهی شدند

رسد این است که درنگ به ذهن میگرچه مسئلۀ ما داوری این نظریات نیست اما چیزی که بی
از خود،  تعطیل معرفت  به غیر  در خلق  نیازمندی خداوند  واجب،  تعدد  قوانین علیت،  با  تعارض  الله، 

باید پرسید چه    …  تخریب صمدیت و بساطت و توحید الهی و این اقوال است.  از جمله توالی فاسد 
است این متفکرین چنین اقوالی را مطرح کنند؟ گره کور مسئله در چیست که حتی  چیزی سبب شده

 . حکماء پیش از صدرا نیز گرچه نظریۀ عینیت را پذیرفتند لکن در تبیین و تحلیل آن دچار مشکل شدند

 پاسخ حکماء  . 2- 1
نظریۀ عینیت  الهی مطرح گشت  با ذات  به چگونگی نسبت صفات  توسط فلاسفه  پاسخی که  تنها 

دار این معناست که توانسته وجود واحد الهی را با کثرت حاصل  صفات با ذات است. نظریۀ عینیت داعیه
از وجود صفات و کمالت در ذات با یکدیگر جمع کند. عینیت یعنی جمع کثرت در وحدت. همین ادعا 

های درونی این نظریه است. است خود آغاز پرسش و شروع چالشکه در بطن معنای عینیت خوابیده
گرچه حکماء همگی قائل به عینیت بودند ولی تا پیش از حکمت متعالیه سرمایه و توان فلسفی برای 

چالش این  نگاشتحل  باب  این  در  مفصلی  و  مشخص  عنوان  درآثارشان  تبع  به  و  نداشته  وجود  ه  ها 
ایی که در آثار حکیم مشائی بوعلی سینا به این مسئله  های پراکندهاست. به طور مثال در عبارتنشده

شده می پرداخته  معرفی  خود  با  نظر  هم  را  ایشان  اسفار  در  ملاصدرا  که  چند  هر  کند است، 
 شود ترادف مفهومی است:ها فهم میاما عینیتی که از این عبارت(  120:  6: ج1981،  )صدرالمتألهین

بلکه    …»ارادۀ واجب تعالی ذاتا مغایر با علم او نیست همچنین مفهوما مغایر با علم او نیست،  
اوست.«   برای  معنا عینا قدرت   2(  21:  1363)بوعلی سینا،    معنایی که علم است همان 

 .استدهش تصریح نکته همین 3(  368: 1404، سینا بوعلی)همچنین در 

 شود  مطرح  ذات  با  و  یکدیگر  با  صفات«  مفهومی  ترادف»  دیگر  بیان  به  یا  و«  مفهومی  عینیت»  اگر
  باید ، دارد منافات.. واست دهارا از غیر و قدرت از  غیر  علم  اینکه از عرفی و اولیه فهم  با اینکه بر  علاوه

 بیان  متعالیه  حکمت  در  که  است  مصداقی  عینیت  خلاف  بر  بیان  این  آنکه  اول.  کرد  توجه  نکته  دو  به
  همان   و  صفات  از  الهی  ذات  شدن  خالی  جز  محصولی  صفات  مفهومی  ترادف  آنکه  دوم  نکته.  شودمی
  گرفتن  نادیده  جهتی  از  شود  تخریب  صفات  معنایی  و  هویتی  تکثر  که  این.  ندارد  معتزلیان  صفات  نفی

  ماند  خواهد  باقی  ذاتی  تنها  واقعیتۀ  عرص  در  نیز  دیگر  جهت  از .  است  مسئله  صورت  در  اصلی  مشکل

 
 له«  ة، بل المعنی الذي هو العلم له هو بعینه القدر … المفهوم لعلمه  ةالذات لعلمه و ل مغایر   ةلیس ارادته مغایر . 2

 المفهوم لعلمه«  ة، و ل مغایر لعلمه  الذات  ةفواجب الوجود لیست إرادته مغایر ». 3
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 محصل  معنای  و  است  ذاتۀ  واژ  برای   ترادفاتی  اینها  همه،  شودمی  خوانده  قدیر  و  حکیم  و  علیم  اگر  که
 . ندارد دیگری

شود همین ترادف مفهومی است، گرچه که این تحقیق داعیۀ آنچه از صریح متون وی فهم می 
های فلسفی لزم )به طور  باره را ندارد؛ لکن آن چه قدر مسلم است، عدم وجود بنیانقضاوت در این

در حکمت مشاء  (  شخصیه  وحدت  از  اییدرجه  هیچ  به  نرسیدن  یا   و  مثال انتساب حقایق متباینه به مشاء 
باره است. و به خصوص در فلسفۀ بوعلی سینا برای طرح عینیت و در نتیجه نبود ادبیاتی روشن در این

کند. شیخ اشراق عینیت صفات با ذات الهی را در  این وضعیت در حکمت اشراق هم ادامه پیدا می
(. لکن اگر به مبانی  123:  1375است )سهرودی،  دستگاه و متافیزیک نوری مطرح و مستدل کرده

باره وجود دارد. از جمله آنها بحث اصالت ماهیت است. ای دراینموانع جدیفلسفۀ اشراق توجه کنیم 
کند که اصیل دانستن این ماهیات دیگر  ماهیت تکثر و پراکندگی غیر قابل جمعی را در عالم ایجاد می

زد  گرداند. صدرالمتألهین نیز این نکته را گوشامکان جمع و رجوع این کثرات به وحدت را منتفی می
دهد که براساس اصالت ماهیت، شیئیت مفاهیم که اختلافشان با  کرده و حکیم سبزواری توضیح می

: 1981گیرد و این خود مثار اختلاف و کثرت است )صدرالمتألهین،  یکدیگر ذاتی است اصل قرار می
دهد، چرا  (. گرچه این اشکال در انتقال به متافیزیک نوری قدرت تخریبش را از دست می148:  6ج

در دستگاه نوری هویت نور اصالت میابد و تکثری که در حالت قبل بیان شد جایش را به نور واحد  که  
شود،  دهد، لکن اشکال مهمی که همچنان بر پیکرۀ عینیت در حکمت اشراق وارد میمشکک می

نظر وی در بحث معقولت ثانیۀ فلسفی است. ایشان تمام مفاهیم را از جمله وجود، وحدت، امکان،  
کند که کاملا در ذهن تقرر دارند و هیچ موجودیتی  علم، قدرت،.. همچون معقولت منطقی قلمداد می

در خارج از ذهن ندارند. حال چگونه علم و قدرت که مفاهیم و معقولتی ذهنی هستند با ذات حضرت  
هنی معنا کنند؟ این اشکال ناشی از فهم شیخ از اعتباریت است. نتیجه ذحق در خارج عینیت پیدا می

کردن اعتباریت و به تبع اعتباری معرفی کردن تمام این مفاهیم در فلسفۀ اشراق فرایندی است که طی 
 .شودآن عینیت صفات با ذات حاصل نمی

 اعتباریت ماهیت  . 2

اندماجی   اعتباری  تحقق  طریق  از  آن  تبیین  و  شکوفایی  و  متعالیه  حکمت  در  عینیت  نظریۀ  طرح 
شود. در تطور بحث اعتباریت و نحوۀ تحقق آن، آنچه محل تضارب  تـأمین می  فلسفیۀ  معقولت ثانی

است. لذا صدرالمتألهین نیز  آراء و نظرات مختلف قرار گرفته اعتباریت حول محور وجود و ماهیت بوده
دهد. بدین ترتیب متون زیادی در  در آثار خود بیشترین توجه را در بحث اعتباریت ماهیت به خرج می

پردازد. از طرف دیگر،  شود که به تبیین معنای تحقق اعتباری ذیل بحث ماهیت میکار ایشان یافت می
ا اعتباریت ماهیت ثانی ذات واجب هستند باساس اعتباریت در بحث اعتباریت صفات الهی که معقول 
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یکسان است. لذا با مطالعۀ متون یاد شده ابتدا اعتباریت ماهیت را فهم کرده و به کمک تصویری که  
 . رویمکند به سراغ طرح عینیت صدرایی و نوع تحقق صفات الهی میاعتباریت ماهیت ایجاد می

 شناسی و تطور واژۀ اعتباری معنا  . 1- 2
ۀ فلسف  به  را  اعتباریت  و  اصالت  واژگان  پای  که  است  پرسشی  این ؟  چیست  از  واقع  عالم  حقیقت  و  متن

  خصوص   به  واژگان  این  رصد.  گرفت  شکل  اشراق  حکمت  در  مشخص   طور  به  و  کرد  باز  اسلامی
 درست   فهم  ایجاد  در  برسد  صدرالمتألهین  دست  به  که  مقصدی  تا  آن  معنایی  تحولت  بررسی   و  اعتباریت

 وی  نظر  اعمال  با  و  اشراق  شیخ  توسط  اعتباریۀ  واژ.  دارد  اییویژه  نقش  صدرایی  ماهیت  اعتباریت  از
  خارج  در  معدوم  و  صرف  ساختهذهن  به  را   اعتباری  وی.  شد  متولد  فلسفی ۀ  ثانی  معقولت  بحث  در

 معنا از اعتباری در کلام شیخ اشراق شواهد زیادی دارد:ین ا. دانستمی

  شان است.« های عینی ندارند بلکه وجود عینی آنها همان وجود ذهنی»امور اعتباری، هویت
؛  1،  همان)،  5(  162:  1همچنین رجوع شود به )همان،    4(  163:  1:  1375سهروردی،  )

  امور   بودن  ذهنی  به  تصریح  اشراق  شیخ  عبارات  اینۀ  هم  در  که  7(  347؛  1،  همان)و    6(  391
 . دارد اعتباری

اصالت در حکمت اشراق نقطه مقابل اعتباریت یعنی آن چیزی است که در خارج موجودیت و هویت 
 فاضل.  است  اسلامیۀ  فلسف  در  غالب  تفکر  شیراز  فلسفی  مکتب  از  قبل  تا   اعتباریت  از  تلقی  دارد. این
  بودن   ثانی  معقول  در  که  العتقاد  تجرید  در  طوسی  خواجه  بیان  نقد  در  شیراز  مکتب  بزرگان  از  قوشچی

یک کاسه کردن مفاهیم فلسفی با مفاهیم  ،  کندمی  صحبت  کثرت و  وحدت(  منطقی  مفاهیم  همانند)
داند  منطقی را نادرست دانسته و مفاهیم فلسفی را برخلاف مفاهیم منطقی جزو عوارض امور عینی می

 گوید: (. همو در جای دیگر می98تا: نه امور ذهنی )قوشچی، بی

»انتفاء مبداء محمول در خارج اقتضای انتفاء حمل خارجی ندارد و مصنف به این التفات 
 8(. 68تا: است.« )همان، بی نداشته 

شود زید ممکن است گرچه خود امکان که مبدأ اشتقاق است در خارج موجود نیست،  وقتی گفته می 
امکانی بودن در خارج حقیقت دارد. مفاهیم فلسفی همچون مفاهیم منطقی نیستند که  اما وصف 

ثانی  ثانی به دو دسته معقول طرفین نسبت همگی بریدۀ از خارج و تنها ذهنی باشند. بدین ترتیب معقول 

 
 ی« نیّ نفس وجودها الذهنیبل وجودها الع، لها ةین یات عیفلا هو ات ی »امّا العتبار . 4

 « ةینیات عیانّ لها هو و لم نسلّم  ةیعلی الماه ةامور زائد- ای الوجود و المکان و نحوها-»و المسلّم انّ هذه. 5

 .« انی له فی الع ة ان، فلا علّ ی له فی الع ة یا فلا هوی»اذا اخذ الوجود امرا اعتبار . 6

 ون له تحقّق فی غیر الذهن.«  ک ان حالها واحد فی انّ شیئا منها ل یتصوّر ان یک »بل المتناع و الوجوب و الم. 7

 یه« لتفت الی قتضی انتفاء الحمل الخارجي لکن المصنف لم یالمحمول في الخارج ل أ د باء مف إن انت». 8
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شود که مناط آن موطن تقرر اتصاف و عروض است. اتصاف و ثانی فلسفی تقسیم میمنطقی و معقول 
عروض معقول اول هردو در عالم خارج و اتصاف و عروض معقول منطقی هر دو در ذهن تقرردارند و  
از  اعتباریت  معنای  تحول  این  تبع  به  است.  ذهن  در  عروض  و  خارج  در  اتصاف  فلسفی  معقول 

شود. انتزاعی  گرفته و با ورود ادبیات انتزاع اندکی به عالم خارج کشیده میساخته صرف فاصلهذهن
کند. در این  کَنَد و استخراج میدانستن اعتباریات بدین معنی است که ذهن این مفاهیم را از خارج می

شوند  یشود بین ذهن و خارج که موجودات خارجی حقیقتا بدان متصف مدوره اعتباریت حقیقتی می
 . اما خود آن در ذهن موجودیت دارد و در خارج معدوم است

ثانی فلسفی بر موجودیت  نهایی ایشان در باب معقول خورد. نظرتحول بعدی توسط ملاصدرا رقم می
و  گرفته  اشکال  عروض  و  اتصاف  موطن  جدایی  بر  ایشان  است.  خارج  عالم  در  مفاهیم  این  خود 

گویند؛ دو طرف نسبت و ربط باید در یک ظرف وجودی باشند تا آن نسبت و رابطه به وجود بیاید.  می
شود»زید« در خارج حقیقت داشته باشد و »امکانی بودن زید« هم در عالم خارج حقیقت داشته  نمی

(.  337:  1: ج1981باشد لکن خود امکان در خارج موجود نباشد بلکه ذهنی باشد )صدرالمتألهین،  
فی  ثانی فلسنتیجۀ مهم این بحث موجودیت خارجی امور اعتباری است. گرچه ملاصدرا وجود که معقول

ثانی  داند؛ لکن نقد ایشان بر بستۀ معقول اول است، اعتباری میاست را اصیل و ماهیت را که معقول
فلسفی که در پیشینۀ تاریخی معر ف امور اعتباری بود نشان دهندۀ تحولی است که به معنای اعتباری  

شود. اعتباری در عالم خارج موجودیت و تحقق دارد اما از جنس وجود و متن ساز واقع نیست، وارد می
بلکه حیثیت و ویژگی متن است. این معنای اعتباری هستۀ مشترک بین تحقق ماهیت و معقولت ثانیۀ  

 کند:فلسفی است. شواهد بسیاری این معنا را اثبات می

یافته تجلی  ماهیت  بر  احدی  حق  موجود    …است  »وجود  تجلی  این  وجود  به  ماهیت 
 9( 352: 2است.« )همان، جشده

شوند البته نه به نفس خودشان بلکه به واسطۀ وجودی که با آن متحد  »ماهیات موجود می
 10( 265: 7هستند.« )همان، ج

»در هر موجودی وجود عین حقیقت آن موجود است و ماهیت به واسطۀ وجودش موجود  
 11( 317: 7است.« )همان، جگشته

تواند  کند میعلاوه بر این تمامی متونی که صدرالمتألهین بین وجود و ماهیت اتحاد و عینیت بر قرار می
(. زیرا عینیت و اتحاد  49:  1403شاهد این مدعا باشد که ماهیت نیز در خارج موجودست )امینی نژاد،  

 . بی معناست-دست کم به تعبیر صدرالمتألهین-یک امر عینی با یک امر ذهنی

 
 .« بوجوده ة… فصارت موجود  ةی تجلی الوجود الحق الأحدي علی ماه». 9

   تحد بها.«ی ل بأنفسها بل بالوجود الذي   ةر موجودیات تص ی»الماه. 10

 .« ة به تکون موجود ةیقته و الماهین حقی»أن الوجود في کل موجود ع. 11
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تواند همچنان هویت عینی داشتن  بسیار مشخص است که ملاک اصالت در فلسفه صدرایی نمی
سازد و اعتباری حالت در عالم خارج باشد. بلکه اصیل آن چیزی است که متن و حقیقت شیء را می
 .متن اصیل است؛ حالتی که در عین واقعی بودن افزایشی بر متن اصیل نیست

 تلقی مختار از اعتباریت ماهیت  . 2- 2
فیلسوف در پی کشف و شناخت جنس و ساختار حقایق   12شناختی از واقعپس از پذیرش اصل انفعال

شود در غربال و دقت ذهن  خارجی است. امور و مفاهیم متعددی که از شیء واحد خارجی دریافت می
شود. یک دسته عوارض و صفاتی هستند که در حقیقت شیء نقشی فلسفی به چند دسته تقسیم می 

ای دارند. دیگری هستی و بودن شیء است. دیگری چیستی ندارند و وجود و ماهیت و شیئیت جداگانه
و ماهیت است و دستۀ دیگر صفاتی همچون وحدت، امکان و معلولیت و.. کدام یک از اینها حقیقت 

اینجا نمایان میشیء را می شود. ملاصدرا وجود را اصیل و تمام سازد؟ دوگانۀ اصیل و اعتباری در 
می  معرفی  اعتباری  فلسفی  ثانیۀ  معقولت  و  ماهیت  جمله  از  را  وجود  از  غیر  نظر  حقایق  بنابر  کند. 

تکثر و تعدد حقایق متغایر در یک شیء داند با این  صدرالمتألهین که اعتباری را موجود در خارج می
شوند؟  های متباین دارند در یک وجود جمع میها که هویتواحد چه باید کرد؟ چگونه این موجودیت

ارائۀ مدل  تحقق راه حل صدرالمتألهین  از موجودیت تحت عنوان  است.  های جدیدی  اعتباری  های 
از این کثرات را در خود جای میگشودن فراخ واقعیت که هر کدام  از    نوعاین  دهد. بههای دیگری 

: 1981شود )صدرالمتألهین،  و بالعرض نیز گفته می  مجازی  موجودیت  متعالیه  حکمت  در  ازموجودیت
(. مجازی به معنای هیچ و پوچ و ذهن ساخته نیست و باید برای فهم 87: 1، ج163:  6، ج341: 2ج

از تحقق مجازی به بیانی که ملاصدرا در ذی ل بحث مواد ثلاث به معرفی حیثیت تقیدیه و  این نوع 
( در حمل و تحقق تقییدی محمول  93:  1است توجه کرد. )همان، جمعرفی انواع ثبوت خارجی پرداخته

از جنس موضوع نبوده و هیچ گرۀ ذاتی با موضوع ندارد بلکه موضوع به خاطر اتحاد و تقیید به امر  
شود. یعنی اولًو بالذات این حکم برای قید سومی که دارای آن محمول است متصف به این حمل می

شود. این سرایت حکم در دو امری که به نوعی با یکدیگر  است و ثانیاً و »بالعرض« بر موضوع حمل می
همان  و  منطق  و  فلسفه  در  عروض«  در  »واسطۀ  اصطلاح  دیگری،  به  یکی  از  هستند  متحد 
صنعت»مجاز« در حوزۀ زبان و ادبیات است. استعمال واژۀ مجازی در این بحث حاصل رفت و برگشت  

گزینی از عرف است. مجاز ادبی همانند حیثیت روشی از یک حقیقت فلسفی به فضای عرف و شباهت
تقیدیه در فلسفه، به خاطر وجود نوعی علاقه و ارتباط که بین دو امر وجود دارد وصف یکی را به دیگری 

را تشخیص نمی  اما هیچ گاه شیء حقیقتاً دارای آن وصف  دهدمی نیز مجاز بودن آن  شود و عرف 
 

شناختی بدین معناست که در حوزه ادراک و شناخت فاعل شناسا تابع واقعیت است نه اینکه واقعیت تابع ذهن باشد. هر  انفعال .  12
اسلامی وجود    ۀدهد منفعل و تابع عالم خارج است. این محتوای معرفتی در جای جای فلسفای که ذهن انجام می تحلیل و داده 

شود که که خود براثر این انفعال  دارد. به طور مثال در نتیجه بحث وجود ذهنی و یا بحث اتحاد علم و عالم و معلوم عینیتی حاصل می 
 آن است.  ةو نشان دهند
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و  می داده  نسبت  خود  به  ولی  شده  پنچر  ماشینش  که  شخصی  مانند  مطهری  استاد  بیان  به  دهد. 
 . (235: 10)مطهری، ج گوید پنچر شدممی

ملاهادی سبزواری در حاشیه بر اسفار چند نمونۀ فلسفی برای حیثیت تقیدیه از جمله حمل سفید 
بر جسم به واسطۀ اتحاد جسم با عرض سفیدی و حمل تحصل بر جنس به واسطۀ اتحاد جنس با  

ها و به ظل و  کند و در نهایت نحوۀ اتحاد وجود و ماهیت را شدیدتر از همۀ این نمونهفصل را ذکر می
(. مصداق اصلی حیثیت تقیدیه در دید دقیق 38:  1، ج1981کند )صدرالمتألهینذي الظل تعبیر می

متعالیه درحمل موجودیت برای ماهیت است. آنچه مراد از اصطلاح ماهیت در این بحث است  حکمت
ماهیت به معنی الخص یعنی مصادیق انسان و سنگ و چوب است. ماهیت زبان اختصاصی اشیاء  

کند  های متعددی پیدا میبل زبان اشتراکی یعنی وجود است. وجود به حسب شدت و ضعف گونهدر مقا
ها است. ماهیت نفاد و محدودۀ وجودی است که کمالت که ماهیت بروز و ظهور همین چگونه بودن

دهد. هویت ماهیت همین پایان یافتن وجود است که از این جهت  های نهایی وجود را نشان میو نقص 
از جنس نقصان است. همین نکته اساس تباین جنسی و هویتی وجود با ماهیت است که ملاصدرا  

(. رابطۀ خط و نقطه مثالی است که در نسبت وجود و ماهیت بیان  24:  6کند )همان، جبدان اشاره می
شود. نقطه پایان خط است و هویتی مغایر با هویت و جنس خط دارد چرا که خط کم متصل است و  می

میا تشکیل  را  آن  هویت  اصل  میمتداد  منقطع  که  است  امتداد  عدم  با  لذا  هیچ دهد  نقطه  گردد. 
امتدادی ندارد و پایان خط است و همچنان که خط واقعیت دارد پایان خط نیز واقعیت دارد. ماهیت نیز 
از جنس وجود نیست بلکه قصور و نقصان وجود است. لذا در برابر وجود و کمالت وجودی ماهیت نه 

شود. ماهیت فقط مظهر نداری وجود نبوده بلکه نمایانگر  وجود و نه عدم بلکه »امر عدمی« معرفی می 
شود ها مشخص میهای کمالی وجود نیز هست. شبیه به بادکنکی که باد شده، هم حجم داشته هویت

ز یک اسب در  ایی آهنی ا و هم مرز پایان و حجم بسیار بیشتری که این بادکنک ندارد. مثل مجسمه 
از آهن تشکیل شده آیا میحالی که درون و بیرونش فقط  اما  از آهن  است  توان گفت چیزی به غیر 

حقیقت ندارد؟ شکل و هیئت اسب بودن چیست و از کجا آمده؟ شکل اسب برساختۀ ذهن نیست و  
(. البته که ماهیت نفاد مکانی و شکلی نیست بلکه  304: 1403نژاد، واقعاً در خارج وجود دارد )امینی

ایی از قوت (. یک وقت وجود در مرحله363:  3: ج1981ایی وجود است )صدرالمتالهین،  نفاد مرتبه
شود »سنگ«. یک وقت شدت وکمالت بیشتری دارد و به گونۀ است که ظهور و شاکلۀ نهایی آن می

به مراتب قبل های کمتری نسبت  شود و یک وقت کشش و کمالت بیشتر و نقص »درخت« نمایان می
کند. وجود و ماهیت وحدت بطون و ظهوی دارند و رابطۀ علّی و جعلی در  داشته و »انسان« ظهورمی

 . (403و  100: 1دهد. )همان، جتحقق ماهیت رخ نمی
های مهم وجود است در  شود وجود اصل و حقیقت عالم را بسازد اما نفاد آن که یکی از ویژگینمی

خارج موجود نباشد و تنها در ذهن تحقق داشته باشد. آیا امکان دارد ماهیت در خارج معدوم بوده و 
 شود؟ تنها در ذهن باشد حال آنکه دو مفهوم متباین هستی و چیستی درک می
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انجامد و اینکه موجودیت خارجی ماهیت چگونه به فرض باطل اصالت وجود و ماهیت با هم نمی
کند، کار ویژۀ صدرالمتألهین در کشف نوعی از موجودیت و بودن واحدیت شیء خارجی را تخریب نمی

در خارج است؛ تحقق به حیثیت تقییدیۀ نفادیۀ وجود. موجودیت منحصر در وجود نیست، بلکه تنها  
ساز از آن  وجود است. ماهیت که نفاد وجود است حیثیت و ویژگی موجودیت بالذات، مستقلانه و متن

: 1416شود )طباطبایی،  متن واقعیت بوده و وابسته و مستهلک در وجود واقعاً در خارج موجود می
(. این بحث با اصطلاح »کلی طبیعی« در کلام حکما رایج بوده و حاجی سبزواری مفصلًا موجودیت  15

)سبزواری،   میدهند  توضیح  را  طبیعی  کلی  ماحصل  134:  1379-1369خارجی  اعتباریت (.  آنکه؛ 
ماهیت یعنی ماهیت در خارج موجود است لکن از جنس متن و وجود نیست. لذا موجودیتش موجب  

نمی اصیل  در متن  در خارج  کثرت  واقعاَ  وجود  بالعرض  است  وجود  نفادی  ویژگی  و  شود، چون حد 
 . شودموجود می

 دو تلقی دیگر از اعتباریت ماهیت . 3- 2
است که یک سر آن ماهیت را امری در فهم اعتباریت طیفی از نظرات در بین صدراپژوهان ایجاد شده

کند. معرفی این کاملا ذهنی و در سوی دیگر برای ماهیت موجودیتی حقیقی به سان وجود قلمداد می
کند. استاد مطهری و آیت الله مصباح قائل  تر میدو طیف تأثیر تلقی مختار را در بحث عینیت روشن

اعتباری امور  به عدم  به ذهنی بودن  را  اعتباریت  اند. شهید مطهری عبارت بسیار واضحی دارند که 
گذارند )استاد  کند که جای هیچ گمانه زنی را باقی نمیعینیت خارجی و ذهن ساخته بودن معنا می

کنند؛  فاده میمطهری و آیت الله مصباح هم گرچه از اصطلاح موجودیت بالعرض برای ماهیت است
دهد که مرادشان از این اصطلاح همان ذهنی بودن است. به طور مثال بحث لکن نکاتی نشان می

شود را با بحث وجود ذهنی که ماهیت موجود در دو موطن ذهن و عین با تفاوت در آثار معرفی می 
(.  26:  1405بینند و در تعلیقه بر نهایه در پی حل آن هستند )مصباح،  اعتباریت ماهیت در تناقض می

ایشان موجودیت کلی نظر  اینکه طبق  بعدی  از نمونۀ  مانده  باقی  از رسوبات  طبیعی در کلام حکماء 
گیرد ایی که در کفۀ ذهنی بودن ماهیت قرار می ترین وزنه(. سنگین27اصالت ماهیت است )همان:  

می حصولی  علم  محصول  تنها  را  ماهیت  ایشان  که  است  حیطاین  در  و  وارد  دانند  حضوری  علم  ۀ 
(. یعنی اگر فاعل شناسایی نبود تا امور اعتباری )همچون ماهیت( را اعتبار و  29کنند )همان:  نمی

 . تصویر کند دیگر هیچ اثری از ماهیت در خارج نخواهیم داشت
بخشد. توجه در سوی دیگر تفسیر آیت الله فیاضی به وجود و ماهیت هردو موجودیتی اصیل می

  کند و ماهیت من حیثبه چند نکته در بیان ایشان لزم است. اول آنکه محل نزاع در نظرشان تغییر می
بالعرض معرفی می و موجود  به معنای ذهنی  اعتباری  از نظر ملاصدرا  آنکه حکماء  هی  شود. حال 

همگی بر ذهنی بودن ماهیت من حیث هی اتفاق نظر دارند. دوم آنکه ماهیت در خارج موجودیت  
کند. یعنی ماهیت در خارج عین وجود است و موجودیت حقیقی دارد منتها در تحلیل  بالتبع پیدا می
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ذهن وجود تقدم تعلیلی بر ماهیت دارد. مبنای این سخن هم بازگشت مابه المتیاز به مابه الشتراک  
کند  (. در حالی که علامۀ طباطبایی تصریح می44و    43:  1: ج1386در بحث تشکیک است )فیاضی،  

(. نکتۀ سوم اینکه فارق از تفاوت 17:  1416کند )طباطبایی،  که کثرت ماهوی به وجود رجوع نمی
این تفسیر غیریت هویتی وجود و ماهیت را    13ای که این تفسیر با تقریر مختار دارد،  معرفت شناسانه

های بسیاری که بیان کنندۀ عینیت خارجی وجود و ماهیت است جمع کند. لذا است با عبارتنتوانسته
داند  کند، به نحوی که ماهیت را موجود به عین وجود میاین عینیت را به طور کامل در خارج پیاده می

(. اما در تقریر مختار  203: 1: ج1399نبویان، کند )و این تغایر را تنها تغایر مفهومی ذهنی معرفی می 
غیریت وجود و ماهیت به حسب خارج است. یعنی در تحلیل عقلی شهودی و همان عبارت »نجد«  

شود. درواقع زیادت کامل وجود و ماهیت در ذهن، توسط چاقوی عقل از این  علامه از خارج درک می
 .گیردشکاف بسیار کوچک غیریت وجود و ماهیت در خارج است که انجام می

 اعتباریت ماهیت پلی به سمت عینیت صفات با ذات  . 3

سازد وجود است. قدم بعدی این است که حقایق دیگر  طبق اصالت وجود آنچه که حقیقت شیء را می
یک  در  وجود  کنار  در  چگونه  بودن،..  ممکن  بودن شیء،  معلول  )ماهیت(،  از جمله چیستی شیء 

گوید حقایق موجود  کند؟ ملاصدرا میگیرد و واحدیت شی واحد را تخریب نمیمصداق واحد جای می
در خارج دو نحوه تحقق دارند. تحقق اصیل یا اعتباری. این تفکیک تحقق به اصیل و اعتباری در بستر  

گیرد. وجود چه به حیثیت  تفکیک متن و حقیقت امر خارجی از ویژگی و حیثیت این متن شکل می
ی دهد. اما تحقق اعتبار اطلاقی وچه به حیثیت تعلیلی اصیل است ومتن و حقیقت خارج را تشکیل می

دارد مجوز   با وجود  ارتباط شدیدی که  و  تقید  به علت  و  نبوده  از جنس حقیقت  که  موجودیتی است 
شود. بدون اینکه درصدی از متن واقع را اشغال کند؛ کند و واقعا در خارج موجود میموجودیت پیدا می

کند. این نوع تحقق اعتباری که در  لذاست که موجودیتش هیچ تکثر و ترکیبی در متن واقع ایجاد نمی
کند اما از سر نقص است و نشانگر ترکیب  ماهیت ظهور پیدا کرده گرچه مشکل تکثر متن را حل می

گشای مشکل صفات در مرتبه ذات  کند. لذا هنوز گرهها است و بساطت را تأمین نمیشیء با نداری
احکام وجود الهی نیست. چرا که وجود خداوند بسیط محض است. فهم چیستی بساطت و دقت در  

کند. بحثی  بسیط موقفی است که در نظام فلسفۀ صدرایی قاعدۀ بسیط الحقیقه کل الشیاء را ایجاد می
انجامد. در وجود الهی به هیچ  که در مواجهۀ کلامی حکمت متعالیه به نظریۀ عینیت صفات با ذات می

ترین لیه از ترکیب وجود و عدم و دارایی  روی تحقق اعتباری نفادی راه ندارد چرا که بساطت در عمیق 
شود؟ پاسخ صدرا  و نداری نیز مبرا است. پس چه کثرت و غیریتی است که با بساطت محض جمع می

 
طور که انتزاع مفهوم واحد از مصادیق متباین محال است، انتزاع مفاهیم متباین از یک مصداق واحد به  در تقریر مختار همان .  13

داند و وجود و ماهیت  یک جهت واحد نیز محال است. حال آنکه این تقریر انتزاع مفاهیم متعدد از یک مصداق بسیط را بلامانع می
 داند.  را در مصداق عین یکدیگر می
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نحوۀ دیگری از تحقق اعتباری است. با این توجه ویژه که در پایه و اساس اعتباریت یکسان و هم ردیف  
های متعددی در تبیین نحوۀ تحقق صفات الهی، با اعتباریت ماهیت است. صدرالمتألهین در عبارت

اش با  نوع ارتباطی که ماهیت یا وجود دارد را یادآوری کرده و تحقق ماهیت و احکام و چگونگی رابطه
و   264:  6: ج1981ایی برای رابطۀ صفات با ذات بیان میکند )صدرالمتألهین،  وجود را به سان نمونه

 گوید: (. همو در شواهد الربوبیه می281و 282و 143

»وجود خداوند که همان ذات اوست عینا مظهر جمیع صفات کمالیه است بدون این که هیچ  
کثرت، انفعال، قبول، فعل و فرقی بین ذات و صفات رخ بدهد. مانند تفاوتی که میان وجود  

ندارد.«   تفاوت که خداوند ماهیت  این  با  :  1360)همان،  و ماهیت در ذوات ماهیت است 
162  )14 

  اول   نکته.  سازدمی  روشن  را  مهمی  نکات   ماهیت  اعتباریت  به  صدراۀ  ویژ  تمسک  و  توجه  این  در  دقت
ه  مسئل  حل  برای  عینیت  بحث  در   صدرالمتألهین.  است  عینیت   فهم  در  ماهیت  اعتباریت  بودن  بردیراه

  و   وجود  دوگانگی   حافظ  کهطور  همان  اعتباریت.  دهد می  ارجاع  ماهیت  و  وجود  ارتباط  به  را  مخاطب
  ملاصدرا   و  کندمی  جمع  ذات  بساطت  و  وحدت  دامان  در  را  صفات  هم  اینجا  در  بود   واحد  شیء   در  ماهیت

ۀ پای نشود  فهم  درست  آمده  ماهیت  اعتباریت  در  که  اعتباریتی   اگر  لذا.  شودمی  متذکر را   نکته  این   پیاپی 
 .لنگدمی هم صفات تحقق در بحث اصلی

طور که ماهیت و وجود در عین تغایر جنسی در خارج عینیت مصداقی دارند و هیچ گونه  همان 
ها در  جعل و رابطۀ علی، فعل و انفعال و تقدم و تأخرهای متعارف بینشان برقرار نیست دقیقاً این مولفه

گیری نوع دیگری از  هایی هم هست که موجب شکلنسبت صفات و ذات هم وجود دارد. منتها تفاوت
 . شود اعتباریت می

ثانی بودن صفات حلقۀ مفقودۀ سیر بحث است که  نکته دوم چیستی هویت صفات است. معقول 
نپرداخته بدان  به طور صریح  ماهوی صدرالمتألهین  تحلیل  متعالیه صفات  از حکمت  پیش  تا  است. 

  69:  1404شمردند )بوعلی سینا،  داشته و صفتی همچون علم را کیف نفسانی و جزو اعراض برمی
رفت و در باب علم الهی قول« ارتسام صور« مطرح (. این تبیین تا ساحت ذات الهی هم پیش می82و

گیرد. یکی از شواهد آن عبارتی است که در بال شد. حکمت متعالیه آرام از این تحلیل فاصله میمی
ذکر شد. نسبت صفات با ذات همچون نسبت ماهیت با وجود است با این تفاوت که خداوند ماهیت  

ثانی فلسفی. واضح ثانی منطقی و یا معقول طبق بحث صفت یا باید معقول اول باشد یا معقول   ندارد.
ماند. راهی که ثانی فلسفی باقی میثانی منطقی و یا ماهیت باشد. تنها معقول تواند معقول است که نمی

می هموار  عینیت  برای  صفات  صدرالمتألهین  اندماجی  اعتباری  تحقق  دربارۀ  که  توضیحی  و  کند 

 
ن ذاته و صفاته  یو انفعال و قبول و فعل و الفرق ب  ةر لزوم کثر یمن غ  ةیع صفاته الکمالینه مظهر جمی»وجوده الذي هو ذاته هو بع.  14

 .« یةات إل أن الواجب ل ماهی في ذوات الماه ةین الوجود و الماهیکالفرق ب



 605   ... ۀش یدر اند یصفات با ذات اله  تی نیع ۀمسئل  نییآن در تب ریو تاث تیاعتبار یمعنا ۀتوسع

دهد همگی موید این فهم است  دهد و مباحثی که در دیگر صفات به خصوص علم الهی ارائه می می
 .داندثانی فلسفی میکه صفات را معقول

 های اندماجی وجود حیثیت  . 4

حقایق اندماجی نوع دیگری از تحقق اعتباری است. با این تفاوت که ارتباطش با متن به صورت نفادی  
ای است که در سرتاسر متن مندمج و مندک و مستهلک است و از حاق وجود و از  نیست بلکه ویژگی

ایی است که صدرالمتألهین معقولت ثانیۀ  شود. حیثیت اندماجی دریچهسرتاسر متن شیء انتزاع می
اند  های وجودکشاند. وحدت، امکان، معلولیت، کثرت ویژگی فلسفی را از طریق آن به عالم خارج می

شناسی  شوند از نظر هستیاند و از لحاظ معرفتی دویدۀ در دیگری فهم میثانیطور که معقول که همان 
امکان   یا  از وجود نیست که بدون وحدت  دارند. در خارج هیچ ساحتی  اندماجی  اعتباری  نیز تحقق 

در تمام پلکان تشکیکی   اند که در لیۀ اعتبار مندمج و مستهلک در وجود هستند وباشد. اینها حقایقی
 گوید: های جمعی هستند. ملاصدرا میگیری وجودعالم نقش ایفا کرده و بستر اصلی شکل

وجود خود »تمامی  به  نسبت  سابق  قاهر  وجود  در  مستهلک  آمده،  دنبال  به  خاص  های 
هستند. لذا همۀ اشیاء در رتبۀ وجودی حق تعالی مضمحل در عظمت و جلال و کبریائی 

 15(  261: 1ج: 1981، نصدرالمتألهی) حق هستند.«

:  6کند )همان، ج  وی در رابطۀ صفات با ذات الهی از این حقایق اندماجی به حیثیات ذاتیه یاد می
(. برخلاف حیثیت نفادی که تنها یک نماینده در وجود دارد، در حیثیت اندماجی حقایق متکثر 281

شوند. موجودیت  بیشتری وجود دارد که به میزان قوت و ضعف وجود در گسترۀ تشکیک کم و زیاد می
 .کندگیرد و تکثر متنی ایجاد نمیها در لیۀ اعتباریت اندماجی شکل میو ترتیب و تعدد این ویژگی

 طرح عینیت صفات با ذات در حکمت متعالیه در بستر اعتباریت اندماجی  . 5

  کاری   اگر  و  است   واضح  شده  ذکر   الشیاء   کل  الحقیقه  بسیط   یا   و  صفات   عینیت  بحث  در  که  براهینی
  بلکه  نیست  ادله  اینۀ  اقام  صدرایی  فلسفه  برتریاست.    مقبول  بسیار  باشیم  نداشته  اشچگونگی  به

 حرکت  در  عینیت  مثلا.  دارد  اهمیت  نیز«  عینیتۀ »واژ  متعدد  معانی  به  توجه.  است  عینیت  بستر  ساخت
  است   فعل  به  قوه   از  تبدیل  حال  در  دائما  که  است  سیالی  وجود  یکپارچگی  و  وحدت  حفظ  معنای  به
  خارجی   آتش  عین   ذهن  در  آتش  شودمی  گفته  وقتی  ذهنی  وجود  بحث  در(.  199:  1416،  طباطبایی)

  کلی  هایویژگی  از  که  است  ذهنیت  و  خارجیت  از  مرسل  که  است  حقیقتی  در  بودن  یکی   منظور  است
  وجودی   مصداق  در  موجودیت  عینیت   از  مراد  ذات  با   صفات ۀ  رابط  در  اما(.  35،  همان)  است  طبیعی

 
  ة مضمحل-الوجود الحق الإلهي  ةفي أحدی  ةک ل مستهلک في وجود قاهر سابق علیه و ال  ک مستهل -ةل تال من الوجودات الخاصک».  15

 ..« ما سیأتي برهانه کبریائه  کفي قهر الأول و جلاله و 
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 جمع  واحد  متن  یک  در  اما  دارند  مختلفی  حقایق  و  هاهویت  اینکه  با  ذات  و  صفات  یعنی.  است  واحد
 .اندشده

گوید: به حسب این مقدمات که خداوند علت ماسوی است و لجرم باید دارای  علامه طباطبایی می
اند و وحدت مصداقی با ذات دارند  تمام کمالت باشد و از طرفی بسیط محض است، صفات عین ذات

(. حکم عقل در طرح عینیت واضح است به طوری که در ادلۀ ملاصدرا بر این بحث تنها  285)همان،  
می پرداخته  صفات  نفی  و  زیادت  رد  است  به  مفروض  بساطت  اساس  بر  عینیت  گویی  و  شود 

  شده   ایراد«  الشیاء  کل  الحقیقه  بسیطۀ«  قاعد  ذیل  که  دلئلی(.  133:  6ج:  1981،  )صدرالمتألهین
 الشیاء  کل  لجرم  باشد  بسیط  و   الوجود  صرف  آنچه(.  111:  6ج،  همان)  گشاستراه  بحث  این  در  نیز

. شودمی  فقدان  و  وجدان  از  مرکب  باشد   نداشته  خود   در  را   موجود  شیء  یک  تنها  اگر  که  اچر .  است
. کندمی  حاد  به  محتاج  را  هویتش  و  محدود  را  آن  و  کرده  نفی  را  محض   بساطت  که  ظریفی  بسیار  ترکیب

. است  آن  تکوینی  کیفیت  و  تصور  فهم  کار  تمام  و  است  آسان  تصدیقش  مسئله  این  که  دهد می  نشان  ادله
« شیء  بشرط»  و«  لبشرط«، »ل»بشرط .  است  وجودۀ  گستر   در  اندماجی  تحقق  نقش  گرو  در  مهم  این

 در.  سنجید  بیرونی   قید   با  نسبت  در  را  ماهیتی   و  مفهوم  هر  توانمی  آنها  طریق  از  که  هستند   جهاتی
 درخارج  هاموجودیت.  شودمی  کشیده  عینی  حقایق  و  واقعیت   به  اصطلاح  این  پای  صدراییۀ  فلسف

  لبشرطی  گاهی  و  لئیبشرط   گاهی(،  268:  6ج،  همان)  وجود  انحاء   اساس  بر   ما  نظر  جهت  سوای
 متبلور  جوهری  حرکت   بستر  در  و  عالم  تشکیکی  نظام  در  ویژه  به  بحث  این  متعالیه   حکمت  در.  هستند

 .دهدمی شکل را  لییشرط  به و لبشرطهای هویت و شده

 ناطق  بالراده  حساس متحرک نامی جسم  جوهر انسان لیبشرط  وجود
 بشرط نباتوجود ل

 وجود لبشرط حیوان
 لی حیوان جوهر جسم نامی متحرک حساس بالراده وجود بشرط 

 وجود لبشرط نبات
 لی نبات جوهر جسم نامی وجود بشرط 

چه نوع موجودیتی است که نبات در دل وجود حیوان دارد؟ این وجود لبشرط نبات است که در  
ترکیب و  عناصر  تمام  و  خاک  آب،  دارد.  اندماجی  تحقق  حیوان  حیوان  وجود  در  نیز  مادون  های 

ل همان بروز ماهوی وجود است که منحاز و محدود است و  موجودیت لبشرط دارند. موجودیت بشرط 
ها جمع  با دیگر اشیاء سرستیز دارد. لکن موجودیت لبشرط موجودیتی است که کنار دیگر موجودیت

(. یعنی شکسته شدن حیثیت نفادی یک وجود. مثل تکۀ خمیر کوچکی که 35:  4شود )همان، جمی
ایی را نشان  شکل و شمائل خودش را همچون ماهیتش از دست داده و در دل خمیر بزرگتری که خانه

است. هر ماهیت مادونی به صورت لبشرط و به نحو تحقق اندماجی  اگرفته و مندمج شدهدهد جمی
کند. تشکیک هایی است که در دل ماهیت و نفاد موجود برتر موجودیت پیدا میجزو کمالت و دارایی
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سیر صعود و نزول و تفصیل و اندماج وجود هاست. هر مرتبه از وجود از جهتی تفصیل جزئی از مرتبۀ 
مافوق خود است و از جهت دیگر مراتب مادون از خود را مندمجاً و به صورت لبشرط در خود دارد. هر  

دهد و کمالت بیشتری های بیشتری را در خود جای میچه وجود دارای قوت بیشتری باشد موجودیت
 .شودتر میکند و به لحاظ وجودی فربهپیدا می

های بازگو کنندۀ اش بیشتر است و گزارههای ذاتی»وجود هر میزان کامل تر و شدید تر باشد دارائی
 16( 281: 6: ج1981شود.« )صدرالمتألهین، آن بیشتر می

موجودیت لبشرطی مادون در مافوق در سلسله تشکیک، تفرق و تجمع نسبی وجودها را ایجاد  
رود که مرز و نفاد خود را  (. تا جایی این فشار و سنگینی وجودی پیش می186:  6کند )همان، جمی

عدم صدق وجود بسیط بر وجودهای  گزارد..  لئی باقی نمیپاره کرده و دیگر ماهیت و جنبۀ به شرط 
شان مادون که لبشرط در آن وجود دارند، عدم صدق عرفی است. لکن حقیقتاً با حفظ تغایر مفهومی

موجودند.   جمعی  وجود  بشرط در  به  موجودیت  و  دارند  بسیار  تعیین  و  تفرق  ضعیف  وجودهای  لئی 
ها  خورند تا هویتشان حاصل شود. این نهگوید دست رد زده و قید میهای بیشتری میکمالت و دارایی

بشرط  تحقق  میهمان  بالتر  چه  هر  که  جمعی  وجودهای  برخلاف  هستند.  ماهیت  و  روند  لئی 
شود. تا جایی که در رأس مخروط  شود و ماهیتشان نحیف و تعداد تقیدها کمتر میوجودشان چاق می

گیرد. در  تشکیکی عالم یعنی وجود بسیط و بینهایت واجب الوجود تجمع وجودی بینهایت شکل می
ذات الهی از سویی بساطت محض و از سوی دیگر موجودیت تمام صفات و اسماء و مراتب مادون 

ها خود از لوازم بساطت محض  تجمع موجودیتشود که مطرح است. در حکمت متعالیه مشخص می
را ثقل و نقطۀ کانونی بحث دانسته و در متون متعددی  است. صدرامتألهین جمع کثرت در وحدت 

 کند:( صریحاً تاکید می147و  140: 6: ج1981)صدرالمتألهین، 
( 267:  6)همان، ج  شوند.«»اشیاء بیشمار دارای کثرت وجودی به واسطۀ وجود واحد موجود می

17 
موجودیت امور متکثر در وجود واحد بدون ایجاد هیچ کثرتی در متن وجود در بستر تحقق اعتباری  

شودرابطۀ ذات و صفات و رابطۀ وجود و ماهیت به یک  اندماجی است. صدرالمتألهین مکرر متذکر می
(. با این تفاوت که برخلاف حیثیت نفادی کثرت امور  282: 6شناخت و طریق استوار است )همان، ج

گیرد. این نکته راۀ  و معانی در لیۀ اعتباریت اندماجی کثرتی است که از قوت و دارایی وجود نشأت می
تابد. وجود خداوند  خروج از بن بست  بساطت محض است که حتی تکثر و تراکیب اعتباری را هم برنمی

ذات الهی کلش وجود   نهایت شدید و جمعی است لذا تمام کمالت مادون را در خود دارد.یک وجود بی
است، کلش علم است، کلش قدرت است. هیچ ساحتی از وجود الهی خالی از این صفات نیست و اینها 

شود تمثیل به عدد یک است. حیثیات ذاتی این وجودند. بهترین مثالی که در این بحث استفاده می
 

 عنها أوفر«  ةی کثر و المحمولت المحا کأ   ةان فضائله الذاتیک مل و أشد کان أ ک لما ک»أن الوجود  . 16

 الوجود توجد بوجود واحد.«  ةثر ک المت ةثیر ک »أن الأشیاء ال .17
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»عدد یک« در مقام اندماج و تفصیل چنان بینهایتی بالفعلی دارد که گویی صرفا یک مثال نیست بلکه  
است،    3است، ثلث    2یک نمونه است. تمام اعداد در عدد یک بالفعل مندمج هستند. یک بالفعل نصف  

نهایت ادامه و تا بی  3شود  با سه بار تکرار می  2شود  است و اگر تفصیل پیدا کند با دو بار تکرار می  4ربع  
کند. مثال دیگری که ملاصدرا در قالب استدلل بر »بسیط الحقیقه کل الشیاء و لیس بشیء پیدا می

های یک متری و دو متری و سه متری و.. در خط ده متری است. وجود کند وجود خطمنها« بیان می
و متوسط سیاهی در سیاهی شدید است )همان، ج تمام معانی، صفات،  (116:  6درجات ضعیف   .

شود، با حفظ تعینشان  هایی که به خلق اشیاء منتهی میها، تقدم و تأخرها و تمام ترکیبنظامات، ترتیب
ذاتیۀ اعتباری هویتاً  اند. گرچه متن وجود و این حیثیاتدر لیۀ حیثیت اندماجی در ذات الهی متحقق 

 .تر و جدایی ناپذیرتر از رنگ به جسم اندها از یکدیگر دورند اما در تحقق نزدیکفرسنگ 

 ها از اعتباریت ماهیت در عینیت پیامد دیگر تلقی  . 6

تحقق ماهیت در دیدگاهی که بیان شد، بسترساز عینیت و حل کنندۀ کثرات در لیۀ اعتباریت است.  
ماهیت امری اعتباری است به این معنا که تغایر جنسی و هویتی با وجود دارد و حیثیت نفادی وجود 

ها  گرفتن از هر یک از این مولفه شود. فاصلهاست و به خاطر تقید به وجود حقیقتاً در خارج موجود می
شود که با عینیت ذات با صفات و حقایق متکثرۀ موجود در وجود  های دیگر میگیری تلقیموجب شکل

این امر بهترین سنجه و محکی که وجود دارد   الهی ناسازگاراند و حتی ضدیت دارند. برای پیگیری 
ن نسبت ماهیت با همان نکته ایست که صدرالمتألهین بدان متذکر بود؛ نسبت ذات و صفات همچو

با   مترادف  را  اعتباری  و  دانسته  خارج  در  معدوم  و  ذهنی  را  ماهیت  که  دیدگاهی  اگر  است.  وجود 
کند؟ ناچار باید موجودیت صفات  داند پایبند به این مبنا باشد با تذکر مکرر صدرا چه میساخته میذهن

گوید؟ ذات  را همچون موجودیت ماهیت ذهنی و معدوم در خارج بداند. حال صدرا در عینیت چه می
الهی با اموری ذهنی که واقعیت عینی ندارند عینیت دارد؟ تلقی دوم که تغایر وجود و ماهیت را لحاظ  

این تذکر چه  عرض با وجود موجودیت حقیقی میکند و در تقریر عینیت به ماهیت همنمی با  دهد، 
این تفسیر »جمع کثر می اولً  باید بگوییم  اینجا  المتکثره توجد  کند؟ در  ت در وحدت« و« الوجودات 

تواست تغایر وجود و ماهیت را همراه با عینیت کند. به همین دلیل هم نمیبالوجود الواحد« را درک نمی 
این دو در خارج حل کند. لذا تغایر را حذف کرد و نادیده گرفت. این تلقی اگر از بار مسئولیتش شانه 

را بر نمی با تغایر مفهومیشان در ذات  تابد و دست آخر به چیزی شبیۀ  خالی نکند موجودیت صفات 
 . رسدترادف معنایی صفات می

 نتایج 

اساس نظریۀ« عینیت صفات با ذات الهی« مسئلۀ جمع کثرت در وحدت است. این مهم در حکمت  
هایی همچون اصالت وجود و اعتباریت ماهیت و تشکیک در وجود و با کشف حقایق متعالیه با سرمایه
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های تقییدی اندماجی وجود، تمام صفات و اشیاء در وجود واحد شود. در بستر تحقق اعتباری تبیین می
کند. شوند و هیچ تکثر حقیقی که بساطت و صمدیت ذات الهی را برهم زند ایجاد نمیالهی جمع می 

های آن از جمله اینکه حقایق اعتباری در عالم  ملاصدرا نظرات خویش در معنای اعتباریت و ویژگی 
است. از مهمترین امتدادهای این بحث خارج موجود هستند را ذیل بحث اعتباریت ماهیت بیان کرده 

در حکمت متعالیه بحث عینیت صفات با ذات است که تنها با خارجیت امور اعتباری حاصل میشود.  
ه و بحث را به  صدرالمتألهین در عینیت صفات با ذات بستر تحقق این صفات را جداگانه توضیح نداد

دهد و بسیار متذکر تشابۀ تحقق ماهیت در نسبت با وجود و تحقق صفات اعتباریت ماهیت ارجاع می
گرفته شود. لذا اگر فهم شکل گرفته از اعتباریت که در ذیل موجودیت ماهیت شکل در نسبت با ذات می

 . خواهد بدست بیاورد ناسازگار خواهد بودنادرست باشد، با محصولی که جناب صدرا از بحث عینیت می
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