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Abstract 

The metaphorical representation of the human body as an ideal community stands among the 
oldest and most complex figures in political philosophy. By analogizing the human body with 
both micro- and macro-level human collectives, this metaphor provides a coherent framework for 
understanding social and political organization. Prominently, Muslim philosophers such as al-
Fārābī and Nāṣir al-Dīn al-Ṭūsī —who mark the beginning and climax of medieval Islamic 
political thought—have utilized this analogy in their works. This article traces the discourse on 
the “body politic” from antiquity through the medieval period, highlighting seminal contributions 
by Muslim thinkers. Employing Lakoff and Johnson’s theory of “conceptual metaphor,” we 
examine the metaphor’s structure and conceptual network within the practical wisdom texts of 
Peripatetic philosophy. Additionally, the article discusses the stagnation in the metaphor’s 
development within Islamic political thought, contrasting this with its transformation in Western 
philosophy, where the “body politic” evolved from a structural analogy to a concept describing 
political collectivity. Ultimately, we argue that, due to the formative role of metaphors in shaping 
understanding and belief, the “body politic” metaphor serves as a powerful framework for 
analyzing contemporary political and social dynamics in Iran. 
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Introduction 

Philosophical discourse has employed metaphors and allegories since the time of Plato. Initially, 
such metaphors were perceived as explanatory tools designed to render complex philosophical 
ideas more accessible, particularly to novices. However, deeper analysis reveals that metaphors 
are not merely linguistic conveniences—they form the very fabric of our thinking and action. 
Metaphors actively shape how we conceptualize, describe, and engage with various phenomena. 
Among the metaphors prevalent in philosophy, those involving the human body occupy a unique 
status, appearing across cultures and intellectual traditions. Our bodily experience fundamentally 
influences how we interpret and interact with the world. This article examines a particular 
metaphorical construct within Islamic practical philosophy: the comparison of a perfect 
household or city (ālam al-kabīr) to a healthy, well-functioning body (ālam al-ṣaghīr). In its 
classical form, the “body politic” metaphor assigns each part of the body a specific role, 
collectively reflecting a structured social hierarchy. The heart—or, in some interpretations, the 
brain—symbolizes the ruler or sovereign, guiding the actions of other organs. This 
conceptualization has endured across centuries and civilizations. In this article, we engage with 
the theory of “conceptual metaphors” as articulated by Lakoff and Johnson. A conceptual 
metaphor, in their view, is a cognitive process by which understanding of one conceptual domain 
is achieved via another. They distinguish three main types: orientational, ontological, and 
structural metaphors. These types are deeply embedded in language and cognition, fundamentally 
shaping human perception and interaction. By allowing one conceptual domain to be understood 
through another, metaphors elucidate certain aspects of reality while simultaneously obscuring 
others. 
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Research Findings 

Islamic philosophers have systematically articulated two types of wisdom: theoretical wisdom 
(ḥikmat-i naẓarī) and practical wisdom (ḥikmat-i ʿ amalī). Practical wisdom, in their frameworks, 
comprises ethics, household management, and political philosophy. Within Islamic political 
thought, the metaphor of the “body politic” stands as one of the most enduring, construing society 
as analogous to the human body. The roots of this metaphor can be traced from ancient Persian, 
Greek, and Roman philosophy through medieval Christian and Islamic intellectual history, 
extending into modern discussions within the political philosophy of contemporary Iran. 
Evidence suggests this metaphor resonates with pre-Islamic Persian thought, as seen, for example, 
in the Letter of Tansar, which presents society as a body comprising four essential components, 
each with its distinct function. In the political philosophy of al-Fārābī—the “Second Teacher” and 
a foundational figure in Islamic political thought—this metaphor illustrates the conception of the 
“Perfect City” (al-Madīnah al-Fāḍilah). Here, the structure of society mirrors that of the human 
body: the ruler resembles the heart, while the citizens represent the limbs, each filling an 
irreplaceable and designated role. Al-Fārābī likened the city to a healthy male body in which every 
part conscientiously fulfills its function under the guidance of the ruler—himself cast as the 
“physician” of the city, responsible for diagnosing and remedying its ailments. This metaphor 
extends to the relationships and hierarchies among citizens. Numerous later thinkers—including 
Ibn Miskawayh, Nāṣir al-Dīn al-Ṭūsī, Qutb al-Din al-Shirazi, and Jalal al-Din Dawani—
employed this analogy when discussing the structure of the ideal household and city. In sum, the 
“body politic” metaphor continues to exert considerable influence in contemporary Iranian 
thought. While modern ideals such as justice, equality, and freedom have gained ground, the 
traditional hierarchical model—society as a body, stratified by innate ranks—remains deeply 
embedded. Today, this metaphor operates as a potent argument, providing moral and theological 
justification for autocracy. This article contends that metaphors like the “body politic” do more 
than uphold existing social structures—they fundamentally shape, and sometimes distort, our 
conceptualizations of health, illness, and social change. Change itself is often depicted as a 
pathological rupture demanding correction, while literal sickness and suffering risk further 
stigmatization, exacerbating misconceptions and deepening social divisions. 

Conclusion 

The metaphor of the “body politic” carries the potential to be reinterpreted as a foundation for 
new, participatory, and pluralistic social and political arrangements—moving beyond 
authoritarian frameworks toward more just and equitable relationships within the household, the 
city, and society at large. This paper draws upon a wide range of sources, from the classical works 
of Muslim sages—including al-Fārābī, Ibn Mīskāwāyh, Nāṣir al-Dīn al-Ṭūsī, Quṭb al-Dīn al-
Shīrāzī, and Jalāl al-Dīn Dāwānī —in the domain of practical philosophy, to contemporary 
theories regarding the relationship between metaphors and our thought and life. It also references 
historical texts from Greek, Roman, and Iranian traditions, which both highlight the deep and 
cross-cultural roots of the enduring “body politic” metaphor as a powerful conceptual tool, and 
underscore the importance of critically reassessing this metaphor within the political thought of 
societies such as our own. 
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 پیکر سیاسی در فلسفۀ اسلامی 
 استعارۀ منزل و مدینۀ فاضله چونان بدن انسان 

   1نصر اصفهانی   مریم 
. استادیار، گروه مطالعات زنان و خانواده، پژوهشکدۀ مطالعات اجتماعی، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، 1

 m.nasr@ihcs.ac.irتهران، ایران. رایانامه:  

 چکیده
است که در فلسفه    یی ها استعاره   ن ی تر ی م ی از قد   آل ده ی ا   ی سخن گفتن از اجتماع انسان   ی از بدن انسان برا   ی استعار   ۀ استفاد 

  ۀ ارائ   ی است که بر اساس آن، برا   ی ا استعاره   « ی اس ی س   کر ی کاربرد داشته و به اشکال مختلف به کار رفته است. »پ   ی اس ی س 
  ی مشائ   لسوفان  ی . ف شود ی مشابهت برقرار م   ی خرد/کلان انسان   اجتماعات بدن انسان و    ان ی منسجم از عالم، م   ی فهم 

  اند، ستاده ی ا   انه ی مسلمان قرون م  لسوفان ی نزد ف   ی اس ی که در کانون فلسفه س   ی طوس   ن ی رالد ی و نص  ی فاراب   ژه ی و مسلمان، به 
باستان تا قرون    ی ا ی از دن   « ی اس ی س   کر ی بحث از »پ   ی ا ی جغراف   م ی مقاله علاوه بر ترس   ن ی اند. ا استعاره استفاده کرده   ن ی از ا 

  ن ی و جانسون، کاربرد ا  کاف ی ل  « ی »استعاره مفهوم  یۀ مسلمان در پروراندن آن، با استفاده از نظر  ی و نقش حکما   ی وسط 
تحول    ر ی به س   ت ی با عنا   ن، ی کرده است. همچن   ی بررس   یی فلسفه مشا   ی حول آن را در متون حکم   م ی استعاره و شبکه مفاه 

  شه ی استعاره در اند   ن ی به توقف تحول ا   « ی اس ی س   ۀ کر ی به »پ   « ی اس ی س   کر ی آن از »پ   ل ی غرب و تبد   ی اس ی مفهوم در فلسفه س   ن ی ا 
ها در فهم و تجربه ما  استعاره  ی استدلال   ی با توجه به کارکردها   ت ی مسلمان اشاره کرده است. درنها  ی نزد حکما   ی اس ی س 

  ی ک ی   « ی اس ی س   کر ی استعاره »پ   ۀ که تأمل دربار   م ی ا کرده   شنهاد ی ما دارند، پ   ی در باورها   ر یی تغ   جاد ی ا   ی که برا   یی از جهان و توانا 
 معاصر است.   ران ی در ا   ی و اجتماع   ی اس ی از مناسبات س   د ی فهم جد   جاد ی کمک به ا   ی نامزدها برا   ن ی از بهتر

 . ی مفهوم   ۀ استعار   ، ی طوس   ر ی خواجه نص   ، ی فاراب   ، ی حکمت عمل   ، ی اس ی س   کر ی پ :  ها کلیدواژه 

. استعارۀ منزل و مدینۀ فاضله چونان بدن انسان :  ی اسلام   ۀ در فلسف   یاسی س   یکر پ   . ( 1404نصر اصفهانی، مریم ) : استناد 
 . 232-211(،  1)  58،  فلسفه و کلام اسلامی 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.

DOI: https://doi.org/10.22059/jitp.2025.388640.523572 
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 مقدمه 

  شاید   مواجهه  نخستین  در.  اندبوده  فلسفی  متون  ثابت  پای  استعاره  و  تمثیل  امروز  تا  افلاطون  زمان  از
  پیچیده   مفاهیم  شدنروشن  به  کمک  صرفا    فلسفی   متون  در  تمثیل   و  استعاره  اهمیت  که  برسد  نظربه

  چیزی  نه  کند کمک  مُثُل  نظریه  فهم  به  است   قرار افلاطون  غار  تمثیل  مثلا  .  است   نوآموزان ذهن  برای
  زبان   زیور  از  توانندنمی  هااستعاره  و  تمثیل  اندیشیدیممی  اغلب  ما  زمان  به  نزدیک  بسیار  زمانی  تا.  بیشتر 
  آورانه« »زبان  و  هنرمندانه  توان  دادن  نشان  برای  محکی  تواندمی  آنها  از  هوشمندانه  استفاده  و  روند  فراتر

  در   که  گوناگونی  هایپژوهش  کمک  به  و  امروز.  باشد  هایشاندیشه  جذاب   و  روشن  تبیین   برای   فیلسوف
  های شیوه  تنها  »نه   زبانی  هایجاذبه  از  فراتر  بسیار  هااستعاره  دانیممیاست  دهش   انجام  هازمینه  این

 ( 20-19،  1397، لی .« )هستند نیز آنها دربارۀ اندیشیدن هایراه بلکه، ها پدیده دربارۀ وگوگفت
و   از جهان دارد. پس عجیب نیست که جسمانیت  و تجربه ما  بدن ما کارکردی اساسی در فهم 

ها  های فضایی در نسبت با بدن در همه فرهنگهایی مرتبط با عملکرد و ساختار بدن یا جهتاستعاره
ای که در  وجود داشته باشد. این مقاله به جنبه خاصی از کاربرد استعاری خود  بدن توجه دارد. استعاره

است. بر  طور عام و به طور خاص در حکمت عملی نزد فیلسوفان مسلمان نیز رواج داشتهفلسفه به
مدینه و  منزل  آن  )عادلانه(  سعادتمند  مدینۀ  و  منزل  استعاره  این  »بدنی  اساس  مانند  که  است  ای 

بل جایگزین است.  دهد که غیرقاای در بدن انجام میالاعضاء« است و هر عضوی از بدن، کار ویژهتام
جایگاه و شرافت اعضای بدن بنا به نزدیکی و دوری به دل )قلب( / سر )مغز( که مرکز فرماندهی است  

رود. این مرکز فرماندهی از لطف، بینش و هدایت الهی برخوردار است که همین امرْ  فراتر یا فروتر می
سازد. هرگونه عدم تعادل در این پیکر سالم و خودبسنده چونان بیماری است که  فرمانش را مطاع می

فرمانروا در نقش طبیب باید به علاج آن بپردازد. الگوی مشابهی در منزل نیز برقرار است. مرد قلب  
منزل است و زن و خدمتکاران چونان اعضای بدن او هستند که باید در خدمت و اختیار او باشند تا  

 . ا به اعتدال و سعادت راهبری کندمنزل ر 
و مارک جانسون   لیکاف  ابتدا توضیحاتی دربارۀ نظریه »استعاره مفهومی« جورج  نوشتار  این  در 

پردازم؛ که همچنان  خواهم داد و سپس به مفهوم »پیکر سیاسی« و اهمیت آن در اندیشه سیاسی می
ای پویا و زنده در ذهن و زبان ماست. سپس مروری بر آرای شماری از حکمای مشایی خواهم  استعاره

اند. معلم ثانی فارابی به دلیل  داشت که در حوزه حکمت عملی وارد شده و از این استعاره استفاده کرده
اهمیتی که در اندیشه سیاسی نزد مسلمانان دارد و استفاده مبسوطی که از این استعاره کرده، کانون  

نزد حکمای دیگری که    بحث است، اما پیشینه کاربست این استعاره در ایران و روم باستان و بعدتر
الدین شیرازی  مسکویه، خواجه نصیر، قطباند )مانند ابنعلاوه بر فارابی از این استعاره استفاده کرده

نیز بررسی شدهو جلال از  الدین دوانی(  به سابقه استفاده  پرداختن  این پژوهش  است. مسئله اصلی 
استعاره »پیکر سیاسی« در حکمت عملی نزد آغازگران فلسفه اسلامی است که با توقف نظرورزی در  
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حوزه اندیشه سیاسی، آن تغییر و تحولاتی که این استعاره در اندیشه سیاسی غربی بر خود پذیرفته تا به  
است. در نهایت، به طور مختصر به لوازم امروزین درک جامعه  »پیکرۀ سیاسی« تبدیل شود را طی نکرده 

 . اممثابۀ »پیکر سیاسی« و نه »پیکرۀ سیاسی« پرداختهانسانی به

 پژوهش  پیشینۀ  . 1

 ترجمه   فارسی   زبان  به  مفهومی«   »استعاره  ایده  حول  زبانشناسی  مرجع  هایکتاب  اغلب   خوشبختانه
  کار به  انسانی  علوم  گوناگون  هایپژوهش  در  روشی  و  نظری  چارچوب  عنوانبه  گسترده  طور  به  و  شده

،  مسلمان  فیلسوفان  آرای  برخی  بررسی  برای  نظریه  این  از  استفاده  با  مقالاتی  فارسی  زبان  دراست.  تهرف
  و   زادهخادم  وحید  آقای  به  متعلق  مقالات  تعداد  بیشتریناست.  دهش   منتشر  ملاصدرا  و  سیناابن  ویژهبه

  تحلیل   مفهومی  استعاره  نظریه  براساس   را   سیناابن  و  ملاصدرا   آرای   برخی   که،  است  همکارانشان
(؛  1402)   «ا ملاصدر   فلسفه  در  وجه-کنه  جهت  بر  یمبتن  یمفهوم های  استعاره»  جمله  از .  اندکرده

  یهااستعاره  از  یآمار   لیتحل »(؛  1401)  «ملاصدرا  یفلسف  نظام  در  محاط  طیمح   یجهت  یهااستعاره»
  چون   دیگری  مقالات   همچنین(؛  1400)  «نا یس   ابن  یشفا  کتاب   ات یاله  بخش  در   ت یعل   یمفهوم 

  ی ها استعاره»  و(  1399)  ی«اسلام   ۀفلسف  در  تیماه  بر  وجود  ادتیز   ۀمسئل  و  یمفهوم  استعارة»
 دربارۀ  و  نظری  حکمت  حوزه  در   عموما    مقالات  این(.  1402« )ینو ی س  فلسفة  در  یحضور   علم  یمفهوم 

 . هستند   ملاصدرا  و سینا ابن اندیشه در رفته کاربه هایاستعاره
ها نوشته شده  ها و مقالات زیادی دربارۀ نسبت مفاهیم فلسفی و استعارهدر زبان انگلیسی کتاب

اند؛ ولی تا آنجا که نگارنده جستجو کرده  که بر محور نظریات و مفاهیم رایج در فلسفه غرب شکل گرفته
نوشته در  اجتماعی  و  سیاسی  استعاره  مقام  در  انسان  »بدن  اولیه«  مقاله  مسیحیت  و  رواقیان  های 

ای بر این  تواند پیشینههای استعاره »پیکر سیاسی« است می( که حاصل بررسی تاریخی ریشه2000)
ها و پادشان: پیکر ای دانشجویی یافتم با عنوان »قلبهمچنین در جستجوهایم مقاله  1.  نوشتار باشد

به موضوع ما    ( که مستقیما  2019سیاسی و استعاره در مدینه فاضله فارابی« نوشته الیاس کونیگ )
است. این مقاله عمدتا  با محوریت  مربوط نیست، ولی به ایده پیکر سیاسی در اندیشه فارابی توجه داشته

های قرون وسطی  ایده »پیکر سیاسی« به معرفی نظریات فارابی دربارۀ استعاره و تاثیر آن بر اندیشه
 2است.  پرداخته

 
1. «The Human Body as Social and Political Metaphor in Stoic Literature and Early Christian 

Writers« 

By John K. Mcvay , The Bulletin of the American Society of Papyrologists, Vol. 37, No. 1/4 

(2000) , pp. 135-147 
2. Elias König,2019, «Of Hearts and Kings: The Body Politic and Metaphor in Al-Farabi's 

Perfect State »in Falsafa: Undergraduate Journal of Philosophy, UC Irvine. Issue 2. Winter 
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 ی مفهوم   ی ها استعاره  . 2

  ای مقایسه  برای  آن  از  که  است  دادن  انتقال  و  بردن  فراتر  معنای  به  و  3یونانی   ریشۀ  با  ایواژه  متافور
  یا ،  دانستند می  متعلق  ادبیات  قلمرو  به   را  آن  عمدتا  ،  بیستم  قرن  اواخر   تا  و   شودمی  استفاده  ضمنی
  که   دانستندمی  زبان  انحرافی  هایعبارت  راها  »استعاره  نویسدمی  ذهن  در  بدن  در  جانسون  چنانکه

  این .  است  لفظی  قضایای   از  مجموعه  یک  به  کاهش  قابل ،  باشند   داشته  معنایی  اصلا    اگر ،  آنها   معنی 
  انطباق   در  آنها  توانایی  واسطه  به  یعنی،  شوندمی  فهمیده  معنی  سنتی  نظریه  برحسب،  خود  نوبه  به،  قضایا

 . ( 14، 1397، جانسون )  عینی« واقعیت  با
است )ارسطو،  به استعاره اشاره کرده و کارکرد آن را »مقایسه« دانسته  بوطیقانخستین بار، ارسطو در  

ساز تفکر پسامدرن بودند کمابیش این تعریف  هایی که زمینه(. از زمان او تا زمان اندیشه21، بند1396
شد   تبدیل  اندیشه  ساحت  در  کلیدی  مفهومی  به  »استعاره«  پسامدرن  دوران  در  اما  بود.  پذیرفته 

( و فیلسوفان برجسته درمورد کارکردهای گوناگون استعاره، نه فقط در زبان که  32، 1393)رشیدیان، 
نظریه معرفت،  استعارهدر  چگونه  دادند  نشان  و  کردند  ادبیات  پردازی  با  مرتبط  صرفا   موضوعی  ها 

 . گیرندما قرار مینیستند، بلکه در ارتباط متقابل با احساسات، تخیل، مفاهیم و عواطف 
، مارک جانسون، دانلد دیویسن و ژاک  4ماکس بلکز، پل ریکور، جان سرل، جورج لیکاف )لاکوف(  

برجسته جمله  از  ماهیت  دریدا  دربارۀ  بازاندیشی  و  بازخوانی  به  که  هستند  معاصر  متفکران  ترین 
پژوهی  ها« و نسبت آنها با اندیشه و زندگی بشری پرداختند. این پژوهش به تاریخچه استعاره»استعاره

شناس و مارک جانسون  فیلسوف در حوزه  هایی که جورج لیکاف زبانپردازد، بلکه مشخصا  از ایدهنمی
اند، برای بررسی جایگاه یکی از  شناسی شناختی« و درباب »استعاره مفهومی« ساخته و پرداخته»زبان

است. بر اساس این  های موجود در حکمت عملی در فلسفه اسلامی استفاده کرده ترین استعارهرایج
 . الاعضاء استاستعاره مدینه/منزل سعادتمند چونان بدنی تام

( این است  1980)کنیم هایی که با آنها زندگی میاستعارهایده محوری جانسون و لیکاف در کتاب  
که »استعاره در زندگی روزمرۀ ما نه تنها در زبان، بلکه در اندیشه و عمل نیز نفوذ دارد. ماهیت نظام  

عمل و  اندیشه  که  ما،  عادی  و مفهومی  )لیکاف  است«  استعاری  بنیاد  از  است،  آن  بر  مبتنی  مان 
نیز با استدلال دربارۀ همین    بدن در ذهن (. جانسون در کتاب تاثیرگذارش با نام  9،  1380جانسون،  

دانستند، نادرست است:  گرا دربارۀ استعاره، که آن را انحرافی زبانی میکند که نگاه تقلیلنکته آغاز می
ق و کاهش که بر ماهیت معنی تأثیر دارد و  ناپذیر فهم انسان است  »استعاره یک ساخت فراگیر، خلاا

(. جانسون در این کتاب به اهمیت  14،  1397سازد« )جانسون،  های عقلانی ما را مقید میاستنباط
کند و بعد از اشاره به دلایل خارداشت بدن در مقایسه با ذهن توضیح  های بدنی ما تأکید میبدن و تجربه

 
 ( pherein +-meta) از مرکب. 3
 است. دهش رایج فارسی زبان در املا دو هر با . 4
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اندیشیدن مساوی با »پرواز خیال« از بدن نیست. تجربهمی های بدنی و  دهد چرا، خلاف باور رایج، 
دهد ساختارهای  مان موثر هستند. او نشان میهایحواس ما هم در فهم و هم در هدایت استدلال

تجربه بدنی ما درون معناهای انتزاعی و الگوهای استنباطی حضور دارند و آنچه نوعا  »بدنی« در نظر  
کند«  شود باز میشود، از راه تخیل راه خود را به آنچه »مفهومی« و »عقلانی« دانسته میگرفته می

(. جانسون در سراسر این کتاب دربارۀ اهمیت جسمانیت در تخیل و تفکر ما،  24،  1397)جانسون،  
دهد چگونه باورهایی  ن میهای فراوان نشاکند و با تحلیل مثالترین تفکرات، استدلال میولو انتزاعی

سازند جسمانی هستند: »رویه فهم جسمانی ماست که آنها را به صورت ساختارهای  که فهم ما را می
سازیم. شاید بهتر باشد بگوییم که فهم ما جسمانی، فرهنگی، زبانی، از لحاظ تاریخی  انتزاعی جدا می

 . (224، 1397واقع بودن در جهان، و به سوی آن است« )جانسون،  
کنند یک ایده یا قلمرو مفهومی را بر اساس یک ایده یا قلمرو مفهومی  ها به ما کمک میاستعاره

حال، با برقراری شباهت از  گرایی مطلق. درعینگرایی مطلق و ذهندیگر بفهمیم. جایی در میانه عین
تواند با تأکید بر برخی  شوند. برقراری شباهت میان دو چیز میوجهی خاص باعث دستکاری فهم ما می

وجوه و پوشاندن برخی وجوه دیگر بر نگرش و فهم ما اثر کند. برای نمونه فهمی که ما از »بحث کردن«  
داریم اگر با استعاره »بحث جنگ است« فهمیده شود کاملا  متفاوت خواهد بود از زمانیکه »بحث سفر  

ا جنگ و شبکه مفاهیم حول آن  مورد استفاده ما باشد. دانشجویی که بحث کردن را ب  است« استعاره
ومی دادن  شکست  شدن،  پیروز  مالیدن،  برخاک  پشت  حریف،  )استدلال  متفاوتی …  فهمد  درک   )

کردن وقتی آن را چونان سفر و شبکه مفاهیم حول آن )نقطه آغاز، تغییر  خواهد داشت از ماهیت بحث
 . گیرد ( در نظر می… یابی، بازگشتن و دوباره شروع کردن، تغییر مقصد ومسیر، جهت

با جزئیات انواع استعاره و نسبت آن کنیم،  هایی که با آنها زندگی میاستعارهلیکاف و جانسون در  
ها »ساختاری« هستند به این معنا که در آن یک مفهوم  دهند. گاهی استعارهبا تجربیات ما را شرح می

نامه شود )بحث کردن جنگ است: »در جلسه دفاع پایاناستعاری براساس مفهومی دیگر ساختمند می
های فضایی  گیریفضایی« هستند، یعنی با سمت- اساتید با خاک یکسانش کردند«(. گاهی »جهتی

شناختی« هستند  ها »هستیسروکار دارند )شادی بالاست: »باز امشب در اوج آسمانم«(. گاهی استعاره
ک هستی مادی: »تورم  کنند: )تورم چونان یهای ما را به صورت اشیاء و مواد صورتبندی میکه تجربه

یابند: »زرق و برق زندگی  نگاری« شکل میاها با »انساندولت را زمین زده است«(. گاهی هم استعاره
های جدید نیاز داریم«.  فریبم داد« و گاه »کنایی« هستند: »ما برای ادامه برنامه تلویزیونی به چهره

این   از  نوع  چند  از  متأثر  استعاره  یک  گاه  و  داریم  سروکار  انواع  این  از  یکی  با  تنها  گاهی 
 . هاستبخشیساخت

هایی که با آنها  های فراوان از »استعارههای مفهومی علاوه بر اینکه با ارائه نمونهنظریه استعاره
می میزندگی  نشان  استعارهکنیم«  انواع  چگونه  جنبهدهند  از  برخی  و ها  برجسته  را  ما  تجربه  های 

جنبه و  میمنسجم  پنهان  را  دیگر  میهای  استدلال  باره  این  در  استعارهکنند،  که  همکند  زمان  ها 
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های اجتماعی باشند. برای نمونه روابط  توانند به باورهای ما جهت دهند و به نحوی خالق واقعیتمی
ای  های دینی در آن تجسم شیطان باشند، متفاوت خواهد بود از جامعهای که اقلیتاجتماعی در جامعه

این   به  توجه  ما  برای  دیگر  بااهمیت  نکتۀ  است.  قائل  گوناگون حقی مساوی  ادیان  پیروان  برای  که 
کنند و توسط  های ما در درازمدت توسط فرهنگ تکامل پیدا میواقعیت است که بسیاری از استعاره

 . شوندها به عنوان حقیقت مطلق به مردم تحمیل میصاحبان قدرت و به ویژه رسانه

 سیاسی   پیکر  . 3

  امروزینش   کاربرد  در  و  است  سیاسی   اندیشه  در  هااستعاره  ترینقدیمی  از  یکی  5سیاسی«   »پیکر  مفهوم
 ای جامعه  یا  دولت ،  ملت ،  مردم  همچون  سیاسی  موجودیتی  معنای  به  سیاسی  اندیشه  با  مرتبط  متون  در

  در  هم  دلیل  همین  به.  شوندمی  گرفته  نظر  در  شهروندان  از  گروهی  و  مجموعه  یک  چونان  که  است
  با .  »پیکر«  یا  »بدن«  نه  و  کنیممی  ترجمه  »پیکره«  یا«  »بدنه  را  آن  معاصر  متون  فارسی  هایبرگردان

 و  اعضاء  که  است  مربوط  پیشامدرن  باستانی/  رویکردی  به  اصطلاح  این  کاربرد  ریشه،  حال  این
  برعهده   »ذاتی«  وظایفی  و  »طبیعی«  پیوندی  که  دانست می  بدن  اعضای  چونان  را   اجتماعی  هایگروه
  و  دوری  به  نظر  اعضاء  باقی  و  دارد   بدن  در  مغز  یا  قلب  که  دارد  را  جایگاهی  همان  فرمانروا  یا  شاه.  دارند

 . یابندمی جایگاه  فرمانروا به نزدیکی
بندی جامعه چونان بدن انسان در سراسر جهان وجود داشته و سیر تغییر و تحول آن و عبور صورت

است. قدمت و  از استعاره »بدن طبیعی« به »پیکره مصنوعی« تحولات تاریخی فراوانی به خود دیده
توان به راحتی تاریخی بر آن نوشت؛ گویی هر جغرافیای  گستره این استعاره به نحوی است که نمی

 . فکری و فرهنگی باید تاریخ تحول این مفهوم را به طور جداگانه برای خود بررسی کند و بنویسد
گردانند،  های آن را به یونان باستان بازمیهایی که در این زمینه نوشته شده ریشهباری، درکتاب

یافته بسط  باستان  روم  در  عمدتا   مورد  ولی  کلیسا  و  مسیحی  اندیشه  در  سیاسی«  »پیکر  ایده  است. 
تا   تما  دهیا  این،  یی فلسفه ارسطو   یایبا اح که  زدهم،  ی قرن ساستفاده قرار گرفت  صرفا     بدن    ن یب  ز یبا 

نما  یاسیس دولت  توسط  بدن  می  یندگ ی که  و  کل   یعرفان   شود  با  می  سا یکه  توجه  شناخته  مورد  شود، 
در فلسفه سیاسی غرب، ایده »پیکر سیاسی« در    (.Fabbrizi,2018: 3-7قرار گرفت )  یتر گسترده

به هابز  برایاندیشه  و  مناسب  روزرسانی  دنیای جدید  در  سیاسی  این  اندیشه  موضوع  که  شد،  سازی 
نوشتار نیست، اما باعث شد در ادبیات دوران مدرن اصطلاح »پیکر سیاسی« به معنای بدنه جامعه  

کار رفته و به صورت »پیکرۀ سیاسی« ترجمه شود. بعدتر اشاره خواهم کرد که در ایران باستان نیز  به
 . توان یافتسوابقی برای ایده »پیکر سیاسی« می

  ی رواق  سندگانینزد نو اجتماعی و سیاسیدر مقاله »بدن انسان در مقام استعاره  ی و  مک  یجان ک  
  ی غن   یمنبع  شهیبدن انسان هم،  که از گذشته تا امروز  کندینکته اشاره م  نی متقدم« به ا  یح یو مس

 
5. Body politic 
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به عنوان   اناستفاده از بدن انس  واست  ما فراهم کرده  یزندگ   یساختن استعاره دربارۀ ساختارها  یبرا
  است. او رد داشتهبکار   هیاول  تی حی و مس  یرواق  اتیدولت به طور خاص در ادب  ایجامعه    یبرا  یاهاستعار

  ی و دولتمرد رواق   لسوفی( فیلاد ی م  65تا    لادی از م  شیپ   4)آثار سنکا    به  شناسی این کاربستدر ریشه
م اشاره  باستان  ول  6درباب رحمت   رسالهدر  سنکا  .  کندیروم  به  را روح    نعمتیخطاب  او  نرون،  خود 

چرا که محبت به مردمان  ،  مورد لطف و رحمت باشند  دی که با  داندیروح م   نیجامعه و جامعه را بدن ا
  داند یبه جامعه را چونان نسبت سر به بدن م  صرینسبت ق  گرید  یمانند محبت به خود است و در جا 

 ( Mcvay, 2000: 140)  سد.ر یبدن م  بهکه سلامت از آن 

از    انیرساله اول به کرنت  ترین منابعی که باعث رواج ایده پیکر سیاسی در غرب بود را باز، از مهم
 گوید: دانند که در آن میمی(  لادمی   از پس 65/ 64  حدود- 5 )حدود  پولس قدیس

رغم کثرتشان،  آن به  یاست و جمله اعضا  یکیار،  یبس  یبا داشتن اعضاکر،  یهمچنان که پ  رایز 
  ک ی روح در    کی  یانجیجمله ما به م  یرو   نی است، از ا  نینچن یا  ز ین  حیمس سازند،  یواحد را م  یکر یپ
- 12:  12)   میاگشته  رابیروح س  کیآزاد، و جمله از    ایبرده  ،  ی ونانی   ای  یهودیخواه  م،  یاافتهی  دی تعم  کریپ

بس  ی( …براست 13 پ   ارندیاعضاء  پ20:  12)  است  یکی  کری و  برخلاف    کری( …در  بلکه  نباشد،  تفرقه 
  ی جمله اعضاء به آن دردمند گردند. چون عضو  دی آد  به در   یباشند. چون عضو   گریکدیخوار  غم  ءاعضا
 7(.  26- 25: 12د )با آن شادمان شون ءجمله اعضا ابدیارج 

نشان    ویمک ا  ییهارغم شباهت  کندیمخاطر  دارد  وجود  پولس رسول  و  نگاه سنکا  در   نیکه 
فرمانروا نسبت به جامعه است و    شتریکار رفته. سنکا طالب رحمت ب هدو منظور مختلف ب یاستعاره برا
ما در سنت اسلامی هم  است.  استفاده کرده  انیح یمس   انیوحدت م  جادیا  یاستعاره برا  نیپولس از ا

و دینی  نمونه گاه در معنایی معنوی  و  گاه در معنایی سیاسی  این استعاره  از  که  های مشابهی داریم 
است. در این نوشتار تمرکز ما بر کاربرد این استعاره در اندیشه سیاسی، به ویژه نزد حکمای  استفاده شده

توان هایی برای کاربرد این استعاره در ادبیات دینی را در اندیشه غزالی میمشایی است، درحالیکه نمونه
 . (26، 1400دید )غزالی،  

 مسلمان   فیلسوفان   نزد   عملی   حکمت   در   سیاسی   پیکر   استعاره  . 4

  کرده  تقسیم  عملی  و   نظری  به  را   حکمت  هایشاخه  ارسطو  به  منسوب  بندیتقسیم  در  اسلامی  حکمای
  پیگیری «  مدن  »سیاست  و  منزل«  »تدبیر «،  اخلاق  »تهذیب   عمده  حوزه  سه  در  را  عملی  حکمت  و

  ما   تمرکز  موضع   که  اندبرشمرده  مسلمانان   نزد   عملی  حکمت   رشد   توقف   باعث  را   زیادی  موانع.  اندکرده
  به   عملی  حکمت  پایان  و  آغاز  که   دارد   وجود  نظر  اتفاق  محققان  میان  در  دانیممی  چناکه  ولی ،  نیست

 
6. On Mercy 

 . است سیار پیروز ترجمه از برگرفته مقدس  کتاب آیات ترجمه. 7
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  حکمت  تمرکز  رفتیم  پیشتر  چه هر  آن  از  بعد  و  داد  رخ  ثانی  معلم  اندیشه  در«  مدن »سیاست  درباب  ویژه
 . شد  منحصر  و محدود نفس  تهذیب و اخلاق بر  بیشتر عملی

با این حال، در میراث باقیمانده از فارابی و مشائیان پرورش استعاره »پیکر سیاسی« کاملا  مشهود  
توان یافت که به اندیشه اجتماعی  ای میاست. رد این استعاره را هم در سنت رومی و هم در سنت ایرانی

است. در »حکمت نظری«، به پیروی از افلاطون، بدن در برابر  و سیاسی در دنیای اسلام وارد شده
است و حجاب حقیقت  نفس قرار گرفته و در پیوند با ماده، و در برابر صورت، در مرتبه فروتر نشسته

شود. بدن چونان »قفسی« است که در آن گرفتار هستیم و مانع ابدی برای دستیابی به عالم دانسته می
شود. استفاده از استعاره بدن/ پیکر در اندیشه  در »حکمت عملی« اوضاع متفاوت می  8حقایق است؛  

ای از حکمای مشایی که بحث از حکمت عملی را به تهذیب نفس فرونکاسته و به »تدبیر منزل« و  پاره
می اهمیت  هم  مدن«  ویژه»سیاست  جایگاه  میدهند  پیدا  پیشامدرن ای  نگاه  در  انسان  پیکر  کند. 

داده است_ کلی منسجم  دست میآل برای درک هستی و جایگاه آدمی در این جهان بهتمثیلی ایده
فرمان یک اراده، در هماهنگی کامل با یکدیگر در جهت حفظ  متشکل از اجزای گوناگون که گوش به

 . کنندبقا عمل می
تواند به  کند که میتوجه ما را به ویژگی مهمی در بدن جلب میبدن در ذهن  جانسون در کتاب  

های خود  نویسد »توازن فعالیتی است که ما با بدندرک اهمیت و کارایی این استعاره کمک کند. او می
گیریم نه با یک مجموعه قواعد یا مفاهیم. قبل از هر چیز توازن چیزی است که ما آن را  آن را یاد می

توان بر اساس قواعد آن را به  مفهومی است که نمیتوازن یک فعالیت بدنی پیش…  دهیمانجام می
گزاره توازن جزو نخستین تجربیات بدنی  146- 145،  1397ای توصیف کرد« )جانسون،  صورت   .)

اند،  اندیشیده  انسان است، پس دور از ذهن نیست که ببینیم اندیشمندانی که پیرامون اعتدال و عدالت 
تر بدن انسان   منزل و بعد از آن مدینۀ سعادتمند و عادلانه را در نسبت با پیکر انسان، یا به عبارت دقیق

 . سالم بالغ  مذکر فهمیده باشند
است؛ اما پیش از  ترین صورتبندی خود را پیدا کردهاستعاره »پیکر سیاسی« در اندیشه فارابی کامل

سنت ایرانشهری وجود داشته که احتمالا    از سنت یونان و روم و یکی    از او حداقل در دو منبع مهم یکی  
  رساله تدبیر منزل . درمورد  نامه تنسربروسن و    تدبیر منزلاست: رساله  در دسترس فارابی قرار داشته

و یکی از    9دانیم که ترجمه عربی آن در اختیار فیلسوفان مسلمان بوده است بروسن با اطمینان می
 . چنین اطمینانی نداریم نامه تنسرمنابع اصلی اندیشه آنان در این زمینه است؛ اما درمورد 

 
،  تطبیق«  و  تحلیل:  دین  و  فلسفه  در  بدن   با  نفس  رابطۀ  های»تمثیل(. 1400)  احمد،  گلیشه:  به  بنگرید  زمینه  این  در  مطالعه  برای.  8

 56- 46 صفحه، 1400 دی( 26) شماره، 12 دوره، تطبیقی الهیات در
 میان  از سبب به که دانست توانمی منزل  تدبیر دربارۀ عربی به یونانی  از شده ترجمه اثر نخستین  را بروسن  اویکونومیکوس  رساله. 9

  چهارگانۀ   تقسیمات  از  پیروی  به  بروسن  رسالۀ.  شد  نیز  لاتینی  و  عبری  هایترجمه  مبنای  ترجمه عربی  بعدها،  آن  یونانی  اصل  رفتن
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از سخن گفتن از مسائل اقتصادی،  ایکونومیکوس لوگوسیا    تدبیر منزلبروسن در رساله   ، بعد 
 گوید: زند میآنجا که دربارۀ خادمان منزل حرف می

»بردگان مانند اعضای بدن انسان هستند که اعمالشان تحت تملک انسان است. بردگانی  
که سرپرست حفظ منزل و تدبیر امور آنند مانند حواس هستند که خوب و بد و سالم و ناسالم  

ها هستند و آنان دهند. آنان که خدمتگزاری به ایشان سپرده شده مانند دسترا تشخیص می 
دارند. به این  که کارها به ایشان سپرده شده در مقام پاها هستند که همه وزن بدن را نگه می 

 :Bryson, 2013)ترتیب انسان باید از خادمان خود مانند اعضای بدنش محافظت کند.«  

459 ) 

کتاب   در  ارسطو  که  درحالیست  دست    سیاست این  در  ابزار(  )مهمترین  ابزاری  چون  را  بندگان 
ب(. ظاهرا  حکمای مسلمان  1253،  1349دانست، نه عضوی از بدن )ارسطو،  ارابابان خودشان می

رساله تدبیر  اند، اما چنانکه گفته شد  ارسطو نداشته  سیاستقرون میانه دسترسی مستقیمی به رساله  
 . است بروسن جزو منابع تاثیر گذار در اندیشه آنان بوده منزل 

جا به اندیشه فارابی راه یافته و نظر به کاربرد این استعاره در میراث رومی، شاید به نظر برسد از آن
ای از استفاده از این استعاره مانده از ایران باستان نیز نمونهاست، اما در میراث باقیبسط پیدا کرده

موجود است. ما از دسترسی فارابی به این متن اطمینان نداریم، اما دور از ذهن نیست که فارابی به  
عربی آن دسترسی   عنوان فیلسوفی برجسته در دوران اوج شکوفایی سنت ترجمه به این متن یا ترجمه

 . استداشته
در نامه تنسر به گشنسب، که به زبان فارسی میانه نوشته شده و متعلق به دوران ساسانی است و 

 خوانیم: است، میمقفع به عربی ترجمه شدهدست ابنبه

 ل، ویتأو  جدال ون، بی یدر کتب د  یجا  اری چهار اعضااند، و در بس  نیبداند که مردم در د
اقاو و  مب ل،  یخلاف  و  م  نی مکتوب  اربعه  اعضاء  را  آن  که  اعضاء  ند،  یگو ی است  آن  سر  و 

مردان کارزار … عضوسوم    یعن ی…عضو دوم مقاتل،    نی د  پادشاهست، عضو اول اصحاب
چهار عضو در روزگار صلاح باشد،   نیزاده بر ا  یو عضو چهارم را مهنه خوانند … و آدم..  ابتا ک  

، آن را بر  ابندی   ع یشا  یت ی از ما اهل  یکینقل نکنند، الا آنکه در جبلت    ی کی  ا ب  یکیمادام البته  

 
 از  بحث  با،  زن  تدبیر  دربارۀ  بحث  از  پس  و  یابدمی  ادامه  خدمه  و  بندگان  تدبیر  با  و  شودمی  آغاز  آن  تدبیر  و  مال  از  بحث  با،  ارسطویی

)دهآور   در  نگارش  به  ارسطو  دنیوی  سعادت  اندیشۀ  از  پیروی  در  را  خود  رسالۀ  بروسن.  پذیردمی  پایان  فرزند  تدبیر ، پورجوادیاست. 
1393  ) 

 : امکرده استفاده کتاب این در موجود،  بروسن منزل تدبیر شده گذاریشماره و شدهویرایش نسخه از من
Simon Swain, 2013, Economy, Family, and Society from Rome to Islam: A Critical Edition, 

English Translation, and Study of Bryson's Management of the Estate, Cambridge University 

Press. 
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دانند،   و طول مشاهدات، تا اگر مستحق  دهیشهنشاه عرض کنند بعد تجربت موبدان و هر ا 
 .(4، بند 1354)تنسر،  ندیالحاق فرما فهیطا ری بغ

صرف نظر از اینکه ایده »پیکر سیاسی« از چه منابعی به دوره اسلامی رسیده باشد، نزد فارابی در  
و فلسفیکامل را دربرابر  ترین  و منزل فاضله  آثار خود مدینه  پرورانده شد. فارابی در  ترین شکل خود 
و ششم    ستیدر فصل ب  یفاراباست.  های غیر فاضله قرارداده و آن را به بدن انسان تشبیه کردهمدینه

 : سدینویم  فاضله نهی اهل مد یآرا

بود که همه    یبود تام الاعضاء ]و تن درست[ و بمانند آنگونه بدن یفاضله بمانند بدن  نهیمد  و
  ی طور که اعضاو حفظ آن تعاون کنند. همان  یوانی ح  یزندگ  هادامو    تی آن در راه تمام  یاعضا

عضو بود که   کیآنها  نی اند و در بمتفاضل و مختلف  یعی طب  یهاتن از لحاظ فطرت و قوت
بود که قلب است و اعضائ  ء و اول همه اعضا  سیی ر  آنها نزد  ی تن  بدان    کیبود که مراتب 
است که بواسطه آن کار و فعل خود را  نهاده شده  یعی طب   ی از آنها قوت  ک یبود و در هر   سی رئ
  ی گر یو اعضاء د  دهدی است انجام م  سی که رئ  یع آن عضو ب وفق خواست و غرض بالط  رب

ن آنها  بر وفق خواست و    یاست که کارها نهاده شده  یهائبالطبع قوت  زی بود که در  خود را 
در    ء اعضا  نینبود و ا   طه اول واس  سی رئ  ن ی آنها و ب  نی که ب   دهندی انجام م  ئیاغراض آن اعضا 

 نیخو را بر وفق خواست و غرض ا  یند که کارهاوبو   یگر یاعضاء د  زی ند و ن ورتبت دوم بو
 یتا منته  بی ترت  نی بود به هم  یگر ید  یس اعضاپ س.  دهندی اعضاء در درجه دوم انجام م

)فارابی،   ندارند  است یر   مطلقا    ی گر یعضو د  چی اند و بر هخادمه   ءکه صرفا اعضا   ئیشود باعضا
1354 ،259.) 

کند که »همینطور است حال مدینه« که اجزای آن فطرتا   پس از شرح روابط اعضای بدن اشاره می
 متفاوت و متفاضل هستند: 

بدین ترتیب در آن انسانی بود که رئیس اول بود و اعضاء و افراد دیگری بود که مراتب آنها  
نزدیک بدان رئیس بود و در هریک از آنان هیئت و ملکه خاصی بود که بوسیله آن فعلی که 

دهد و اینها صاحبان مراتب اولند بر وفق خواست و مقتضای مقصود آن رئیس بود انجام می 
انجام   اینان  اغراض  وفق  بر  را  خود  کارهای  و  افعال  که  کسانی هستند  اینان  از  فرودتر  و 

دهند و اینان صاحبان درجه و رتبت دومند و فرودتر از اینان نیز کسانی هستند که کارهای  می
دهند و بدین سان اجزاء مدینه مترتب خود را بر وفق اغراض رؤسای درجه دوم انجام می 

ه و دسته پایان یابد که کارهای خود را برحسب اغاراض خود انجام  شوند تا آنجا که به طبقمی
اینان ]دسته  می اغراض  بر وفق  را  کارهای خود  آنان  که  نشود  یافت  و گروه دیگری  دهند 

دهند پس اینان کسانی هستند که تنها خدمت کنند و خادم بوند نه مخدوم و در اخیر[ انجام 
 . فرودترین مراتب قرار دارند که طبقه فرودترین اجتماعات مدینه اینانند
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فطرت بر  علاوه  حال  عین  در  میفارابی  اشاره  هم  ارادی  ملکات  قدرت  به  متفاضل  کند  های 
هایی که در اعضاء بدن بالطبع و طبیعی بود نظائر آنها در اجزاء و افراد مدینه، ملکات و هیآت  »قوت

(. او در ادامه کتاب جایگاه رئیس مدینه و نسبت سایر اعضاء با او را  259،  1354ارادی بود« )فارابی،  
 کند: بر اساس همین سلسله مراتب تشریح می

نفسه و   یاعضاء آن بود هم ف ن یتر و تمام  نیتر بدن بالطبع کامل  ۀسی طور که عضو رئو همان
  ن ی با او مشارك بود برتر   گریکه اعضاء د یاو است و او را در تمام امور   ۀژیکه و  یهم در افعال

که    یگر یبر اعضاء د  زی بود که آنها ن  یگر یآن بود. و در مرتبت بعد ازو اعضاء د  نیتر و کامل 
پائ  استیبوند و قهرا  ر   س ی آنها قرار دارند رئ  ن یدر مرتبت فرود از ر نی آنها در مرتبه    است ی تر 

 .(260، 1354)فارابی،  اول قرار دارد سی رئ

رئیس مدینه هم به واسطه فطرت و هم به واسطه ملکات ارادی در ارتباط با عقل فعال قرارگرفته  
تر از او قرار دارند. فارابی در فصل بیست  هایی پاییناست. باقی رؤسا در مرتبهیافتهو به این جایگاه دست

 است:خانه را نیز مانند شهر به بدن انسان تشبیه کرده فصول منتزعهو پنجم از کتاب 

هر   خانه  و  مقا  کیشهر  آدمسه،  یدر  کالبد  آدم  یهمانند  کالبد  که  گونه  همان  از    یاست 
تر در کنار پست   ی برتر و برخ  یاست که برخدار فراهم شدهکرانه  یگوناگون با شمار   ی هاپاره

آورند و یم  دیپد   یکنش  یگر یدر د  کیو هر    اندرتب خاص م  یوستگی با پ  ژهیو  یاهم به گونه 
کالبد   یهدف برا   کیو رسا شدن    دنیاز یدست    یبرا  یآنان همکار   یهاکنش   ی از جملگ

گوناگون با    یهااز پاره   کی شهر و خانه که هر    یهمچنان است چگونگد؛  یآی م  دیپد  یآدم
  ژهیو  یاهم به گونه  کناربرتر در    یتر و برخپست   یاست که برخدار فراهم شدهه کران   یشمار 

آنگاه ،  آوردیم  دی را پد  یاژهیکنش و  یگر یدر برابر د  ک. ی اندهداده شد  ی خود جا  ی هاگاه یبا پا
و رسا    تی تمام  ایهدف شهر و    دنی رسا شدن و به کمال رس  یبرا   یآنان همکار   یاز کنشها 

ها در شهر انه از شهر است و خ   ییهاتفاوت که خانه پاره   نیبا ا  دیآی م  دیشدن نظام خانه پد
 (. 28، 1396)فارابی ب، دارند  یجا

دهد که همانگونه که کمال و جمع برای بدن با همکاری و همیاری اعضای  پس از آن شرح می
توانند با قرار گرفتن در جایگاه مخصوص به خود· کمال  های شهر نیز میاست، خانهبدن ممکن شده

و سلامت شهر را تضمین کنند. در ادامه این بحث و در فصل بیست و ششم، فارابی رئیس مدینه را به  
 های جامعه را شناخته و علاج کند: کند که باید بیماریپزشک مانند می

 

  گرید  یهاتن و همه پاره  ۀنسبت به هم-است  ماری پاره تن را که ب  کیهمان گونه که پزشک  
  یدرمان نسب   ن یو ا  کندی درمان م-استتن و به آن وابسته  ماری ب  ۀهمان پار   هیآن که همسا

پار   نسانیبد به  که  درست   ماری ب  ۀاست  چنان  م  یتن  و همه    بخشدی و سلامت  تن  که همه 
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همچنان است حال شهردار که  ،  برندیدرمان سود م  نیآن از ا  هیهمسا های وابسته و  پاره
بزرگ   ۀانسان و خواه پار  کیشهر را خواه پاره کوچک مانند  یهااز پاره یاهر پاره  ستیبایم

آن را درمان کند که درمان    یهای د ی چنان سر و سامان دهد و پل، بررسی و  مانند خانه باشد
-29،  1396)فارابی ب،    و سود رساند  یو خوب  یکی آن ن  یهااز پاره   ک یشهر و هر    ۀ او به هم

30). 

کند همانگونه که غفلت از عضو بیمار باعث سرایت بیماری  هم تأکید می  السیاسه المدنیهفارابی در  
های شهر نیز باعث رشد بیماری و سرایت آن به باقی اجزای  شود، غفلت از بیماریبه سایر اعضاء می

داند که  هایی میافراد ناباب در مدینه فاضله را انگل  السیاسه المدنیهشهر خواهد شد. همچنین، در  
کارگرفتن ندارند، باید به همان نحو با آنان برخورد کرد که با جانواران موذی  اگر قابلیت اهلی شدن و به

 . (262-261، 1396)فارابی الف،  
مستقلی در اخلاق و تدبیر منزل ننوشت مهمترین فیلسوف مسلمان در قلمرو    فارابی با اینکه رساله

گوید  طور که طباطبایی میحکمت عملی )مشتمل بر اخلاق، تدبیر منزل و سیاست مدن( است. همان
و در همه آنچه همه فیلسوفان و  …  »فارابی نخستین و مهمترین فیلسوف سیاسی دوره اسلامی بود

اند از تکرار سخن معلم ثانی، با ذکر نام  اند نتوانستهشارحان  استادان یونانی پس از او در این باره گفته
 . (206،  1396یا بدون آوردن نام او، فراتر روند« )طباطبایی، 

در سنت فلسفی مسلمانان قرون میانه، حکمت عملی در برابر حکمت نظری، نزد فارابی شکوفا  
ای که او در تبیین نسبت بدن با منزل و مدینه پروراند  شده و با خود او نیز به پایان رسید، اما آیا استعاره

نیز در آثار دیگر فیلسوفان مشایی تکرار شد؟ پاسخ مثبت است. ردپای استعاره و رویکرد او دربارۀ »پیکر  
 . توان دنبال کردسیاسی« را در حکمت عملی نزد مهمترین چهرههای حکمت مشایی می

 گیرد: از استعاره مشابهی کمک می تهذیب الاخلاقمسکویه در برای نمونه ابن

 ی آدم  ک یاست، و در توان    ار ی که در نفس هستند بس  یو ملکات   یانسان  راتی خ  ن یو از آنجا که ا
  ی برا   شانیاز ا  یار ی که گروه بس  دیآیواجب م،  کند  امی آنها ق   ۀبدست کردن هم  یکه برا  ستی ن

باشند و در    اری که افراد مردم بس   کندی که واجب م  نجاستیکنند و از ا   امی آنها ق  ۀکسب هم
دادن   یار یبه   شانیاز ا کیتا هر  ندیآمشترک گردهم   یهاسعادت نی ا لی بر تحص انزم کی

مفروض.   شانیا انی مشترک است و سعادت م راتی کنند؛ پس خ لی مر او را خود را تکم هی بق
  ب ی ترت  نیاز آنها بپردازد؛ و بد  ی به جزئ  شانیاز ا  کیتا هر    کنندی م  م ی خود تقس  انی لذا آنها را م
که    ییسه گانه   یهاسعادت   شانیا  یهمه تمام گردد؛ و برا   ی ار یهمه و به    ی ابر   ی کمال انسان

ترت براشرح کرده  ب ی در کتاب  که مردم    دیآیاست که واجب م   ن ی هم  یایم حاصل گردد و 
. زیرا در این صورت هر یک از آنها کمال خود را نزد دیگری  را دوست داشته باشند  گریهمد
آید که هر یک  بیند، و اگر چنین نباشد سعادت برای انسان تمام نباشد، و از اینجا بر می می



 223  یاسلام ۀدر فلسف یاسیس کریپ

از آنها به منزله عضوی از اعضای بدن باشد و پایداری و قوام انسان به تمام بودن اعضای 
 .(28، بند 1381بدن اوست )ابن مسکویه، 

کتاب   منزل  یا السیاسه  در  »فایده خدمتکار« سخن    تدبیر  از  که  آنجا  هم،  سینا  ابن  به  منسوب 
 کند: گوید، اشاره میمی

اند  طوری که گفتهباشند و نیز همانخدمتکاران انسان بمنزله اعضاء و جوارح بدن وی می
برد بمنزله مثابۀ روی وی و محررش بجای قلمش و کسی که پیغام او را می نگهبان مرد به 

که  گوییم خدمتگذاران مرد دست و پای مردند، زیرا کسی باشد، همچنین ما می زبانش می 
داده شما را از دهد بجای پای شما است و کسیکه کار چشم را انجام کار پای شما را انجام 

 .(51، 1319مثابۀ چشم شماست. )ابن سینا، کند حفظ نماید بهآنچه دیدگانتان حفظ می 

کتابی بسیار    اخلاق ناصریشود.  نیز مشاهده می  اخلاق ناصریتصویرپردازی مشابهی در کتاب  
جمع و  عملی«  حکمت  »تدوین  در  نزد  مهم  عملی،  حکمت  موضوع  در  حکما  آرای  منسجم  بندی 

سرنوشت   بر  مهمی  تاثیر  که  است  طور خاص  به  مشایی  و حکمای  عام  طور  به  مسلمان  فیلسوفان 
حکمت عملی نزد مسلمانان داشت. بررسی ابعاد مثبت و منفی تدوین این کتاب موضوع این نوشتار  

خواجه نصیر هم تمثیل »پیکر سیاسی« را برای    نیست، ولی تا آنجا که به موضوع کار ما مربوط است
که به گفته  اخلاق ناصری،  عرضه طرح بزرگ خود در حکمت عملی سودمند یافت. خواجه نصیر در  

بازپ و  گردآوری  اندیشهخودش  از  روری  است  منزل  تدبیر  در  فارابی  و  مسکویه  ابن  بروسن،  های 
 گوید: گیرد. او دربارۀ مدبر منزل میهای مشابهی دربارۀ »منزل« کمک میاستعاره

مردم باشند به نسبت   یاز اعضا  یکیاز ارکان منزل به نسبت با منزل به مثابت هر    یکیهر  
و هر چند ف،  یشر   یو بعض  سی خس  یمرؤوس و بعض  یو بعض  سی رئ  یبعضت،  ی با مجموع بن 

  ت ی فعل همه اعضاء به مشارکت و معاونت غا  کنی خاص بود ل  ی و فعل  یرا اعتدال  ی هر عضو 
بود. همچن  افعال  از اشخاص اهل منزل طبع  ی صهر شخ  نی همه  به   یت ی و خاص  یرا  بود 

که در منزل مطلوب   ی خاص که از افعال جماعت نظام  ی انفراد، و حرکات او متوجه به مقصد 
عضو که   کیو به منزلت  ،  یبود از وجه  بی و مدبر منزل که به منزلت طبد،  یبود حاصل آ

اعتبار   فیشر  به  اعضاء  از  بود  طب   دیبا ،  یتر  بر  خاص  عتی که  شخصی و  هر  فعل  و  از    یت 
  شان یواقف، تا ا  دیآن افعال حاصل آ  فی که از تأل  یاشخاص اهل منزل واقف بود، و بر اعتدال

کمال به  مقتض  یرا  برساند،    یکه  بود  منزل  مرضنظام  اگر  زا  ی و  را  آن   کند  لی حادث شود 
 .(209-208، 1391)خواجه نصیر، 

کند »چه مرد در منزل مانند دل باشد در  همچنین جایی در پرهیز مردان از تعدد زوجات اشاره می
)خواجه    بدن، و چنانکه یک دل منبع حیات دو بدن نتواند بود یک مرد را تنظیم دو منزل میسر نشود.«

 . (218،  1391نصیر، 
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 گوید: درمورد خادمان نیز می

باشند از بدن، چه   گریو جوارح د ی در منزل به منزلت دست و پا دی دانست که خدم و عب  دیبا
به جهت غ  ی کس امر   ی ر ی که  اعانت دست دران حاجت افتد قائم مقام    ی تکفل  به  کند که 

کرد    دیکه قدم در آن کار رنجه با  یکند در کار   یکه سع  یبوده باشد، و کس  ر ی دست آن غ
  د ی که نظر دران صرف با یزی که به چشم نگاه دارد چ یو کسشد،  کرده با تیمشقت قدم کفا

 .(241-240، 1391)خواجه نصیر، از بصر بازداشته بود.  یکرد زحمت 

نمی استفاده  انسان  بدن  تمثیل  از  مستقیما   گرچه  مدن« هم  بخش »سیاست  عمده  در  اما  کند 
البته رییس مدینه را با رییس منزل مقایسه کرده )خواجه  مباحث خود را منقول از فارابی می داند. و 

 ( و »صاحب حکمت مدنی« را با »صاحب علم طب«: 256و252،  1391نصیر، 

و همچنان که صاحب علم طب چون در صناعت خود ماهر شود بر حفظ صحت بدن انسان  
و ازالت مرض قادر گردد صاحب این علم چون در صناعت خود ماهر شود بر صحت مزاج 
عالم، که آن را اعتدال حقیقی خوانند، و ازالت انحراف ازان قادر شود و او بحقیقت طبیب  

م اشاعت خیرات بود در عالم و ازالت شرور به قدر استطاعت عالم بود. و برجمله ثمره این عل
 ( 255، 1391انسانی. )خواجه نصیر، 

می میان  به  فاضله  مدینه  ارکان  از  سخن  که  جایی  وعاظ،  همچنین  افاضل،  یعنی  آورد؛ 
وران.. برای واعظان از تمثیل »ذوی الاسنه« قوم و  مقدران/دانشمندان، مجاهدان/پاسداران و پیشه

 . (286، 1391کند )خواجه نصیر، برای مجاهدان از تمثیل »بیضه« استفاده می
واسطه خواجه نصیر و شاگرد باواسطه سهروردی، را احتمالا  الدین محمود شیرازی، شاگرد بیقطب

دانشنامه  در  در بخش حکمت عملی  او هم  ولی  داد،  قرار  زمره حکمای مشایی  در  نتوان  راحتی    به 
کند  بارها از تشبیه عالم صغیر یعنی بدن انسان و عالم کبیر )منزل، مدینه، جهان( استفاده می  التاجدره

و مناسبات و سلسله مراتب را چه در منزل و چه در مدینه به رتبه و جایگاه اعضای بدن انسان تشبیه  
 کند: می

  از   است  مؤتلف  بدن  است؛ چنانکه  انسان  بدن  قیاس  ازیشان  یکی  هر  قیاس  منزل  و  مدینه
  که   وجهی مرتب، بر و متجاور  اخس، و   بعضی و افضل العدد، بعضی محدود مختلف  اجزائی

 بدن از غرض تکمیل بر  تعاونی ایشان افعال  همه از شود  مجتمع و کند  فعلی ازیشان یك هر
 محدود   مختلف  اجزائی   از  ازیشان  یکی  هر  شودمی  مؤتلف  منزل  و  مدینه  همچنان  انسان

  علی   یك  هر  هک چنان  مختلف  مراتب  در  مرتب  و  متجاور  افضل  بعضی  و  اخس  العدد، بعضی
  الا   منزل  یا  مدینه از  غرض  تکمیل بر  تعاون  ایشان  افعال از  شود  مجتمع  که   کند  فعلی  حیاله

  أنك   الا   است  مختلف  آن  از  اغراض  مدینه، و  در  منازل  و  مدینه  از  است  جزئی  منزل  که  آن
  نیز  آن و مدینه غرض برتکمیل تعاونی شوند کامل مختلفه، چون اغراض آن از شود مجتمع
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الدین شیرازی،  )قطب   یدین  و  رجلین  و  ظهر  و  بطن  صدور  و  رأس  است؛ چه  بدن  قیاس  بر
1369 ،97.) 

هم صحت مدینه و تبدیل آن به مدینه فاضله در گرو حفظ اعتدال براساس سلسله    التاجدرهدر  
مراتب است و بیماری مدینه و تبدیل آن به مدینه غیرفاضله به دلیل درهم ریختگی این سلسله مراتب  
ک را طبیب مدینه خطاب کرده که ارتباط او با مدینه مانند ارتباط پزشک است با   است. همچنین مَل 

 « الدین  خوانند« )قطب  نیز  ملک  را   او  و  مدنی   انسان  نفس  معالج   و   است  طبیب  ابدان   معالج جسم. 
 . (80،  1369شیرازی، 

الدین دوانی هم مشاهده  نوشته جلال  اخلاق جلالیطور پراکنده، در کتاب  های مشابهی، بهتمثیل
زمان منبع حیات دوبدن )دو زن( باشد،  تواند همشود که در آنها »مدبر منزل« را به »دل«، که نمیمی

کند  (. همچنین، خدمه منزل را به اعضای بدن مدبر منزل تشبیه می190،  1393کند )دوانی،  مانند می
اشاره می208،  1393)دوانی،   باز،  یکدیگر (.  به  بقا  برای  انسان  بدن  اعضای  که همچنان که  کند 

محتاج هستند، جامعه نیز به اعضای خود نیاز دارد و مدبر امور جامعه چونان »طبیبی« است که به  
 کند: کرد اعضاء وقوف داشته و دردهای جامعه را علاج میعمل

علاج آن بشناسد و چون تمدن    قی بر سلطان واجب باشد که مرض مملکت و طر   نهیهر آ
ا   ک یپس مادام که هر  .  مختلفه  فی طوا  انی عبارت است از اجتماع عام م در    ف یطوا  نیاز 

  ق یرا لا   شانیکه ا   یب ی و نص  ندینما  امی است ق  شانی ا  فه ی که وظ  ی مرتبه خود باشند و به شغل
بر نهج اعتدال   نهیمزاج مد  نهیهر آ،  رسد  شانی جاه و مال به ا  یعن یباشد، از ارزاق و کرامات  

ا از  به سمت انتظام موسوم و چون  امور  آ  نیباشد و  به    یدؤ م  نهی قانون منحرف گردند هر 
ر است که  . اختلاف شود که موجب انحلال رابطه الفت است و سبب فساد و اختلال چه مقرا

 شخص واحد باشند  یاست که در تعاون به منزله اعضا  یجماعت   یاتفاق آرا  یمبدأ هر دولت 
 .(255، 1393)دوانی، 
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 برای   استعاره  این  اند داده  نشان  توجه   عملی   حکمت  به  که   مسلمانی   حکمای   اندیشه   در  پیداست   چنانکه
 و  جامعهاست.  تهرف   کاربه  خانواده  و  جامعه  ساختار  بر   حاکم  روابط  و  اصول   هایچارچوب  دادن  نشان

  مشخص   ازپیش  آن  در  هرکس  جایگاه  و  جا  که  دارند  مراتبیسلسله  و  هرمی  ساختاری  هردو  خانواده
  مدینه   منزل/  به  رسیدن  و  جمعی  سعادت  به  یابیدست  برای  صحیح  مشارکت  و  همکاری،  تعاون.  است

  خواجه   هم  گرچه  که  مناسباتی.  است  مراتبیسلسله  و  طبقاتی  مناسبات  این  به  دادن  تن  درگرو  فاضله
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 آن به 10نیکوماخوس در دوستی دربارۀ ارسطو هایآموزه از الهام با  کوشندمی  مسکویهابن  هم و نصیر
ک  که  کنند  نکوهش  را  آن  در  قهروغلبه  بر  مبتنی  روابط  و،  جبر  نه  بدهند«  »محبت   بوی  و  رنگ   حارس  مَل 
ب  نه  است   دربارۀ   آنچه  ولی(،  272- 205،  1381،  مسکویهابن  و  271-259،  1391،  نصیر   خواجه)  متغلا

  میان   دوستی  بر  مبتنی  مناسبات  با  تناسبی  گویندمی  سیاسی  پیکر  این  در  ها«»متفاوت  یا«  »دیگران
  جانور   و  بیماری،  انگل  گیرند نمی  جای   خود   معین ازپیش  هاینقش  در  که  هاآن:  ندارد  ارسطو  نزد  برابران
  نباشد   درمان  قابل  اگر  که  نحوی  به.  کرد  رفتار  موذی  و  بیمار  و  انگل  با  متناسب  ایشان  با  باید  و  اندموذی

 . دهیم  رضایت نیز  هاآن حذف به باید دهیممی  رضایت عضو فطع  به  که همانگونه
ای که  بخشد این است که استعارهوصف، آنچه امروز به این بازکاوی اهمیتی مضاعف میبا این

بیند و اعضای آن را همچون اعضای بدن واجد  ساختار خانواده و جامعه را مانند ساختار بدن انسان می
ای واحد و منفرد باشند، همچنان در ذهن  فرمان ارادهبهداند، که باید گوش سلسله مراتب طبیعی می

کنیم.  و زبان و ادبیات ما دربارۀ خانه و شهر رایج است. برای هر دو نیز از یک عبارت )عضو( استفاده می
گونه که چشم من عضوی از بدن  ما عضوی از جامعه هستیم، همچنان که عضوی از خانواده، همان

 . من است
کاربست   در  اسلامی  میانه  قرون  پژوهشگران  اهمیت  و  سهم  بر  تأکید  تنها  پژوهش  این  هدف 

ها و تحولات تاریخی این مفهوم در تاریخ  که البته اغلب در بررسی ریشه-استعاره »پیکر سیاسی« نیست 
شده گرفته  نادیده  سیاسی  در  فلسفه  آن هم  فلسفی،  پژوهشی  برای  نامتعارف  نحوی  به  بلکه  است، 

میراث فلسفه اسلامی، در جستجوی ایجاد پیوندی امروزین با مسائل جاری و زنده زیست سیاسی و  
 . اجتماعی ماست

حوزه جامعهپژوهشگران  و  سیاسی  علوم  تاریخ،  دین،  از  اعم  مختلف  ایران  های  در  شناسی 
اند که ورود مفاهیم جدید مرتبط با ساختارهای نو سیاسی و اجتماعی به اندیشه سیاسی ما  دادهنشان

ایرانیان، عمدتا  تناسبی با واقعیت جاری سیاسی، اجتماعی و فرهنگی ما ندارد. اندیشه ایرانیان دوران 
 اده کرده معاصر )از مشروطه تا امروز( به صورت گزینشی از برخی مفاهیم به صورت اشتراک لفظ استف

و مفاهیمی همچون برابری، عدالت و آزادی در جامعه ایران به عمق قوانین و مناسبات اجتماعی ما  
به همین دلیل استعاره »پیکر سیاسی« یا »بدن تام   11(  642،  1402است است. )توحیدلو، نفوذ نکرده

الاعضا« در فکر، فرهنگ و قوانین مدنی و خانواده ما همچنان با قدرت پابرجاست. به عبارت دیگر  
 . است»پیکر سیاسی« همچنان به »پیکرۀ سیاسی« تبدیل نشده

 
 در یدوست  و شهر نسبت از تیروا دو: یهانیک یدوست و یمدن یدوست»(. 1395) احمد ,یبستان: به بنگرید بیشتر اطلاعات برای .10

 .  86-59 ,( 2) 11، یاسیس علوم پژوهشنامه، ی«اسلام  یاسیس  فلسفه
  پیرامون   آنها نظریات  و  مشروطه  متفکر  44  آرای  بررسی  با  همشروط در  اجتماعی  عدالت  مفهوم تاریخ  کتاب  در  توحیدلو   نمونه  برای.  11
 مشروطه  شکست   دلایل  ار  یکی   که  رنداد  نظر  اتفاق  پژوهمشروطه  متفکران  اغلب  کندمی  اشاره  معاصر«  ایران  در  عدالت  مفهوم»

 است. دهبو آن لوازم نپذیرفتن و آزادی و عدالت مانند مفاهیمی  مدرن شکل از لفظی استفاده
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با آن، که عموما  مطلق نگر و ذاتگرا هستند،  استعاره »پیکر سیاسی« و شبکه مفاهیم هم پیوند 
برای نمونه همین که پدر را »رئیس خانواده« و سیاستمدار را    12اند.  برای ما »کارکرد استدلالی« یافته

»پدر ملت« بدانیم که جایگاه ایشان شبیه جایگاه قلب/ مغز محوریت طبیعی دارد. با پذیرش استعاره  
پذیریم. به این ترتیب سیاستمداران،  »پیکر سیاسی« ما شبکه معانی و مفاهیم هم پیوند با آن را نیز می

دانیم و گاه رویکردهای قهری را »پدرانه«  ها را »پدر« میرهبران نظامی یا حتی مدیران ادارات و سازمان
می پیشاتوجیه  جهانبینی  از  برخاسته  که  قدیمی  استعاره  این  اساس  بر  ساختار  کنیم.  دربارۀ  مدرن 

خانواده و  جامعه  هرمی  و  الهیاتی »طبیعی«  بستر  بر  و  و -است،  لوازم  گرفته،  شکل  خاصی  سیاسی 
گیرد.  نگر آن هم برای خانواده و هم برای جامعه صورتی طبیعی به خود میو مطلق  پیامدهای ناخواسته

معناست، چنانکه در بدن انسان همه چیز بر اساس  در چنین ساختاری گفت و شنود و تعدیل مواضع بی
 .رسد و تغییر و تبدیل معنا نداردو تعادل مینظمی طبیعی و قطعی به توازن 

ایجاد می نیز اخلال  بیماری  و  از سلامتی  امروزین ما  اشاره  در عین حال، در فهم  کند. چنانکه 
توانند از قدرت تعریف واقعیت  ها میشود که »استعارهکردیم در نظریه لیکاف و جانسون نشان داده می

سازد و با  ( استعاره گفتمانی سیاسی_اجتماعی می191،  1396برخوردار باشند.« )لیکاف و جانسون،  
هایی که با آنها زندگی  دهد به فهم افراد جامعه و واقعیتای از مفاهیم منسجم، شکل میایجاد شبکه

نگر و ذاتگرای آن، همراه است با رویکردی که کنند. باور به استعاره »پیکر سیاسی« و لوازم مطلقمی
، انحرافاتی قابل تشخیص و علاج  های بدنبیماری  تغییرات و ابتلائات جامعه را نیز به همان شیوه

 13داند.  پذیر می
گر برخی رفتارهای تهاجمی در مواجهه  لوازم باور به استعاره »پیکر سیاسی« علاوه بر اینکه توجیه

کند که  های اجتماعی است؛ در عین حال نوعی انگ را نیز متوجه خود پدیده »بیماری« میبا پدیده
شوند  ها بیمار میموضوعی غیرسیاسی و مرتبط با سلامت و مبتلابه زندگی زیستی انسان است. انسان

ای از ننگ و شرم  ها نفس پدیده بیماری را در هالهو این بخشی از زندگی است و این قبیل استعاره
کنند.  پیچند. درواقع موضوعی زیستی و طبیعتی را ذیل استعاره »پیکر سیاسی« تبدیل به »انگ« میمی

تواند  فاده استعاری از بیماری میگونه استکند ایناشاره می  مثابۀ استعارهبیماری بهسانتاگ در کتاب  
ای و بهانه ابتلای جامعه به بیماری ریشهساز ترویج خشونت باشد چرا که »خشونت انقلابی به  زمینه

(. مثلا اگر شما مهاجران را به »غده سرطانی« تشبیه  94،  1393شود« )سانتاگ،  هولناک توجیه می

 
  استعاره   مبدا  درباره  که  ایکلیشه  هایپیشفرض  که  معنا  این  به(  metaphor-by-argumentation)   استعاره  با  استدلال.  12

برای نمونه اگر   (.Musolff, 2004: 34)  رود  کار  به  نیز  مقصد  درمورد  ورزانه  غرض  نحوی  به  اغلب  و  ارزیابی  بدون،  دارد  وجود
 خواهان نیز برخورد کنیم.  کنیم با تحولتوان همانگونه که با بیماری برخورد میمطالبه تغییر بیماری تلقی شود، پس می

ترک  کلی، »خبرآنلاین :  باشد  « یحجاببی  ترک  »کلینیک   ساخت  پیشنهاد  میتواند  استعاره  این  بودن  زنده  میزان  از  مثالی.  13 نیک 
 khabaronline. ir/xmRXS در 22/11/1403مشاهده شده در تاریخ شود«  افتتاح می حجابیبی
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تاثیر می آن  با  برخورد  نحوه  و  با مهاجرت  در مواجهه  مردم  بر ذهنیت  اینکه  بر  گذارید،  کنید، علاوه 
 . دهیدهمزمان درمورد خود »بیماری سرطان« هم مفاهیم ناصحیحی شکل می

 نتایج 

  ها انسان  شناخت  حتی  و  تجربه  به  دادن  شکل  در  هااستعاره  کنندهتعیین  نقش  به  ابتدا  نوشتار  این  در
 در  »بدن«  نقش  به  سپس.  دادیم  شرح  را  لیکاف  و  جانسون  مفهومی«  های»استعاره  نظریه  و  پرداختیم

  ماندۀ   مغفول  و  توجه  قابل  مشارکت  و  سیاسی«  »پیکر  استعاره  از  و  کردیم  اشاره  هااستعاره  ساخت
.  کردیم  بحث  آن  حول  مفاهیم  شبکه  و  استعاره  این  پروراندن  در  میانه  قرون  مسلمان  مشایی  حکمای
  منزل   که،  آن  پیرامون  گرفتهشکل  مفاهیم  شبکه  و  سیاسی«  »پیکر  استعاره  از  استفاده  شد  اشاره  چنانکه

  را   خود  پرداخت  و  شکل   ترینکامل،  داند می  مذکر  سالم    انسان    پیکر  مثابۀ  به  را   شهر  یا   مدینه  خانوار/   یا
  همچون   مشایی  فیلسوفان نزد عملی  حکمت   به مربوط متون   در فارابی  از پس اما ، یافت فارابی  آثار  در

 . یافت ادامه و شد تکرار دوانی الدینجلال و رازی الدینقطب، طوسی نصیرالدین خواجه،  مسکویهابن
بیند دچار نحوی  ای که خانواده و جامعه را چونان »پیکر سیاسی« و نه »پیکرۀ سیاسی« میاندیشه

پذیرفته شده دربارۀ نهادهای  انجماد در دوران پیشامدرن است که نمی تواند درخدمت مفاهیم جدید 
ها، عدالت اجتماعی، خودآیینی، آزادی و حق  مدنی دنیای امروز باشد. مفاهیمی مانند برابری انسان

از دانش   ی که با استناد به اشکال متفاوت انه یدوره م  یهمه نهادهادانیم » تعیین سرنوشت. چنانکه می
امکان نظارت    ایفضا    یاعطا  ی شده بودند نه برا  سی( تاس ی اسیو فلسفه س  یاسی)اعم از فقه س   یاسیس

قدرت راستا،  بر  در  ساز به  ی بلکه  رام  کردن؛  متن  یهنجار  انضباط  اعمال  قدرت  و  خواست  با  اسب 
)فیرحی،  اندبوده استعاره22،  1389«  برده(. طبیعتا   ارث  به  این سنت  از  ما  که  راستای  هایی  در  ایم 

گرفته میانهتحقق همین هدف شکل  و  اندیشهاند  با  مناسبات  ای  و  انسان  دربارۀ هستی  های جدید 
 . عمومی و خصوصی او ندارند

نهادهای   برای  استعاره  این  امثال  که  ناموجهی  تقدس  آن  پی  از  و  مشخص  و  تغییرناپذیر  ذات 
های بسیاری بر نهادهایی  اند تا امروز برجاست و محدودیتاجتماعی چون خانواده و جامعه ایجاد کرده

اندازه  به  با منزل/ مدینه دنیای قدیم  و  با یکدیگر  آنها  و کارکرد  تحمیل کرده که شباهت موجودیت 
مان  هایشان فراوان و عمیق است. الگویی که این استعاره به درک ما از هستی و جایگاه و نسبتتفاوت

می تحمیل  ما  فهم  به  و  دیگران  مطلقبا  ذاتکند  و  نگاه نگر  توجیه  خدمت  در  متاسفانه  و  گراست 
آمیز، خشونت  تبعیضمراتبی، قوانین  استبدادی و هرمی در جامعه و خانواده، تقویت الگوهای سلسله

شناسی و مطالبه بازنگری در این باورها را عبور از خطوط  خانگی و اجتماعی است که هرگونه آسیب
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کند، چرا که معیار را بدن سالم مذکر  . از سوی دیگر نسبت به فهم ما از بدن نیز جفا می14بیند قرمز می
های زنان و  ترین و بزرگترین قربانی چنین نگاهی بدنداند و غیر از آن را نقصان و کمبود. قدیمیمی

بدن آن  از  امری »غیر طبیعی« جلوه میبعد  را  بیماری  اینکه،  باز  است.  معلولیت  و  هایی دچار  دهد 
 . زندکند به تفکری که بیماری را با انگ و ننگ پیوند میمساهمت می

ها چه نزد متفکران و چه ها فقط لفظ نیستند و چگونگی استفاده از استعارهدر نهایت اینکه استعاره
استعاره دلیل شناخت  به همین  است.  روزانه مهم  کاربردهای  برای درک سازوکارهای  در  فقط  نه  ها 

تواند  شکل دادن به باورهای ما مهم است که همچنین ابزارهایی سودمند برای تغییرند. »استعاره می
های جدید  یا هنجاری نظری موجود را تقویت کند یا برای شکستن این هنجارها استفاده شود و به شیوه

رسد نقد و تحلیل و بازاندیشی در استعاره  (. به نظر می23، 1398بلک، -فهم منتهی گردد« )چاتریس 
ز مناسبات مرتبط با سیاست،  »پیکر سیاسی« یکی از نامزدهای کارآمد برای کمک به ایجاد فهم جدید ا

  . جنسیت، قانونگذاری و حتی بهداشت در جامعه ایران باشد

 
  باورهای   برخی  تغییر  و  قوانین  اصلاح  برای  است  مواجه  آن  با  ایران  در  فرزندکشی  پدیده  که   است  فراوانی  مشکلات  گویا  نمونه.  14

:  مثلا. )گیرندنمی  اکران  مجوز  پردازندمی  موضوع  این  به  که  هاییفیلم  حتی  همچنان که  حدی  به؛  قومی  و  ایعشیره  غلط  فرهنگی
 (  براهنی اکتای، 1400، پیرپسر؛ عیاری کیانوش، 1389، پدری خانه
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