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Abstract 

The Noahian chapter (Fasṣ al-Nūḥī) is one of the most significant sections of Fuṣūṣ al-

Ḥikam, in which Ibn Arabi examines and interprets the verses related to Prophet Noah 

(PBUH) and his people. Completely departing from the literal and explicit meanings of the 

Quranic verses, Ibn Arabi asserts that the people of Noah were not idol worshippers but 

rather individuals who experienced divine manifestations and inner spiritual visions. 

According to him, they possessed two mystical states: tashbīh (anthropomorphism) and 

tanzīh (transcendence). They witnessed God's manifestation in all forms and creations 

while believing in His transcendence beyond flaws and deficiencies. Ibn Arabi also claimed 

that Prophet Noah (PBUH) solely invited them to the transcendent aspect of God (tanzīh), 

which led to their rejection of his message. This descriptive-analytical study demonstrates 

that such hierarchical (ṭūlī) interpretations are incompatible with the explicit and apparent 

meanings of the Quran and contradict the relationship between the apparent and hidden 

meanings. The Quran explicitly describes Noah’s people as idol worshippers, and it is clear 

that Prophet Noah spared no effort in guiding them toward faith. Given their idol worship, 

it is certainly inaccurate to attribute mystical experiences or divine manifestations to them. 

Even if they had such attributes or spiritual ranks, the call to monotheism by Noah would 

have been meaningless. 

Keywords: Ibn Arabi, Noah, ta'wil (interpretation), Fuṣūṣ al-Ḥikam, tashbīh and tanzīh 

(Anthropomorphism and Transcendence). 

Introduction 

The third chapter of Fuṣūṣ al-Ḥikam —and one of its most detailed sections—is dedicated 

to Prophet Noah (PBUH). In this chapter, Ibn Arabi examines and interprets the Quranic 

verses concerning Prophet Noah and his people, offering unique perspectives and 

interpretations of these verses. Based on Ibn Arabi's interpretive and mystical principles in 

Fuṣūṣ al-Ḥikam, his explanations regarding the verses about Prophet Noah, the nature of 

his call, and his community are rooted in Ibn Arabi's personal mystical experiences. Since 

mystical visions are entirely subjective, they may hold authority for the individual who has 

experienced them but not necessarily for others. Thus, the only way to assess Ibn Arabi's 

claims in Fuṣūṣ al-Ḥikam is by comparing them with the definitive teachings of religious 

texts in some cases and with rational arguments in others. The purpose of this study is to 

analyze his views in the Noahian chapter through this method. 
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Research Findings 

The findings of this study reveal that Ibn Arabi’s interpretations are hierarchical (tawil ṭūlī) 

but are incompatible with the literal meanings of the Quranic verses, resulting in a 

contradiction between the apparent and the hidden meanings. Contrary to Ibn Arabi, who 

did not regard the people of Prophet Noah (PBUH) as idol worshippers but rather as 

individuals witnessing divine self-manifestations, the Quran presents three categories of 

descriptions regarding the people of Noah: 1) General Reports on Denial and Rejection: 

These verses describe the people's rejection, stubborn adherence to false beliefs, and 

evasion of truth. 2) Descriptions of the Aristocracy: These verses highlight the behavior of 

powerful leaders in Noah's community, accusing him of misguidance, attributing ambition 

and arrogance to him, and rejecting his prophecy by likening him to ordinary humans. 3) 

God’s Explicit Descriptions: In these verses, God characterizes the people of Noah as 

evildoers and unjust individuals who engaged in futile disputes with the Prophet and plotted 

against his life. 

Given these reports, Prophet Noah’s plea for his people's destruction seems justified. He 

called them ignorant and requested divine intervention for their annihilation. 

Considering the Quran’s portrayal of this community, attributing mystical and spiritual 

states to them is implausible. 

Conclusion 

In the Noahian chapter (Fasṣ al-Nūḥī), Ibn Arabi, contrary to the Quranic apparent 

meanings, claims the monotheism and high mystical ranks of this community, interpreting 

the Quranic verses accordingly. The fundamental critique of Ibn Arabi's interpretations is 

their failure to align with the apparent meanings of the text. If there is no alignment between 

the apparent and hidden meanings, there can be no connection between them, undermining 

the very basis of hierarchical (ṭūlī) interpretations. 
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 چکیده

 لیو تأو  یدر آن به بررس  یعربکتاب فصوص الحکم است که ابن  یهافصّ   نیتر از مهم  یکی)ع(    یفصّ نوح
 لیو تأو  یقرآن  اتیکامل از نصوص آ  ز  یبا گر   یعربپرداخته است. ابن   شانی)ع( و قوم ا  یمربوط به نوح نب   اتیآ

پرست نبودند، بلکه اهل شهودات  تنها بت   ه باور است که قوم نوح )ع( ن  نی نمودن آنها بر خلاف ظاهر و نص، بر ا
  یاند و تجلّ بوده  یعرفان  ه«یو »تنز   ه«ی دو مقام »تشب   ی اساس، آنان دارا  ن یاند. بر ا بوده  یاله  ی  ذات  ات ی و تجل

باور   هایو به منزه بودن او از نقائص و پست   نمودندی مظاهر و مخلوقات شهود م  ۀخداوند واحد متعال را در هم
رو،   ن یاز ا  نمود؛یخداوند دعوت م  ی به سو   «یهی»تنز   ۀحضرت نوح )ع( آنان را صرفاً به گون  ن،ی ن داشتند. همچ

انجام شده، اثبات   یلی تحل  یفی برتافتند. در پژوهش حاضر که با روش توص   یآنان از قبول دعوت نوح )ع( رو 
قوم   را یبا باطن( است؛ ز   اهرسازگار نبوده و در تناقض )ظ  یبا نصوص و ظواهر قرآن  یطول  لات یتأو  ن ی شد که چن 

 یآور مان یو ا  تیدر جهت هدا  یکوشش  چیست بودند و حضرت نوح )ع( از هپر بت  میقرآن کر   حینوح )ع(، به تصر 
قوم نوح    یاسماء و صفات  اتی گفتن از شهودات و تجلسخن  ناً ی قی  ،یپرست بت   لی آنان فروگذار نکرده است. به دل

  یی قوم نوح )ع( معنا  یکتاپرست یدعوت به    ،یو مقامات  های ژگیو  نی چن   از  یبه فرض برخوردار   ست؛ ی ن  حی )ع( صح
 نداشت. 

  .هیتنز  ه،ی فصوص الحکم، تشب  ل،ینوح )ع(، تأو ،یعربابن : هاکلیدواژه

مربوط به قوم حضرت    یات از آ  یعربابن  یلاتمحور تأونقد قرآن  .(1403صیدی، محمود، و اصغرپور، حسن ):استناد 
 . 562-545(، 2) 57، فلسفه و کلام اسلامی. نوح )ع( در فصوص الحکم 
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 مقدمه 

قرآن کریم همواره الهام بخش متفکران مسلمان در مسائل و موضوعات مختلف علمی و فکری بوده  
گون به  نمودای  هاست.  اندیشمندان مسلمان سعی  قرآن کریم  اند  هکه  از  را  مبانی فکری خویش  که 

و   اینکه حداقل سازگاری  یا  نمایند  با  تناقض مدّ عدم  استنباط  را  و نظریات خویش  الهی عیات    کتاب 
به دلیل    ان و عارف  است   عرفان نظری از جایگاه خاصی برخوردار  ،تبیین نمایند. در میان علوم اسلامی 

دار  کریم  قرآن  نورانی  آیات  به  خاصی  دلبستگی  آن،  تعلقات  و  ماده  عالم  از  جهت  نانقطاع  بدین  د. 
 . (101 ش:1375 قیصری،)  شهود با آیات قرآنی همواره مورد تأکید عارفان بزرگ بوده است سازگاری  

آثار در حوزه عرفان نظری است که شروح و تعلیقات بسیاری بر    ترینمهمیکی از    فصوص الحکم
به    در رویایی(  ص)   عی است که توسط پیامبردر مقدمه این کتاب مدّ   عربیابنآن نگاشته شده است.  

نگارش   به  اقدام  نقصانی  و  زیادت  هیچ  بدون  نیز  او  گردیده است.  آن  بیان  به  مامور  و  داده شده  او 
الحکم است   فصوص  تأویلات  بنابراین    . (47  :1،  1946،  عربی)ابن  نموده  کتاب    عربیابنپایۀ  در 

به طور خاص، مبتنی بر کشف و شهودات شخصی  (  ع)   نوحی  به طور کلی و فصّ   الحکم  فصوص
  خویش  کتاب م والا شهود نموده و در  را در عال    فصوص الحکمای که او مطالب  به گونه  ؛است  عربیابن

باطن آیات قرآنی در عالمی   یتؤها یا شهودات، ر. یکی از مصادیق بارز این کشفنموده است منعکس
 .  جامیده استان محسوس است که به تفسیر یا تأویل آنها ماورای

  اختصاص (  ع)  به نوح نبی  فصوص الحکمکتاب  های  فصّ ترین  لو یکی از مفصّ   سومین فصّ 
و پرداخته و قوم ایشان ( ع ) نوححضرت   به بررسی و تبیین آیات مربوط به در این فصّ، عربیابن .دارد

دی دارد  ویل در نظر عارفان اقسام متعدّ أت است.    داده  ه ئارا  بارۀ این آیات ی در ت خاصّ تأویلانظریات و  
در مورد آیات مربوط به   عربیابنگردد. تأویل مورد نظر می که نظر نوع تأویل به کار برده شده، متفاوت

  آیات قرآنی مربوط عبور  از ظواهر   ، عای اوکه طبق مدّ  ا و قوم او، تأویل طولی است. بدین معن( ع )  نوح
؛  ت و معلول برای مخاطب خویش منکشف نماید علّ   طولی    ۀکند باطن آنها را در سلسلمی  و سعی  نموده

 ی و ظهور نموده است.طولی بوده و در آن تجلّ   ۀدر سلسل ظاهر حقیقت    ،زیرا باطن
آیات مربوط به    بارۀدر   ، توضیحاتی که اوفصوص الحکمدر    عربیابنمبانی تأویلی و عرفانی    بر پایۀ

ست.  ا  عربیابنشخصی    دارد، مبتنی بر شهودات  می  ت او بیان مّ ا ت دعوت و  ، کیفیّ (ع)   حضرت نوح 
اینکه شهود به  کاملاً   ،نظر  نموده،    است،شخصی    امری  مشاهده  که  فردی  به  است  نسبت  ممکن 

مخاطب، خود اهل کشف و شهود    اگر فرد  ولی نسبت به سایرین چنین نیست.    ، یت داشته باشدحجّ 
م   و  م    را عیناً   عربیابنعیات  دّ باشد  نیز  این صورت  نماید، در  اثبات ع  دّ شهود  برای چنین شخصی    ی 

های  بایست از جهت استدلالمی  عادّ خود اهل کشف و شهود نباشد، م    ،ولی اگر مخاطب   ،گرددمی
کمک یا  اثبعقلانی  او  برای  روایات،  و  آیات  از  مخاطب  گرفتن  است  ممکن  البته  گردد.  دارای    ات 

شهود نماید که در این   عربیابنمتفاوت از ای  همشاهده، باطن آیات قرآنی یا حقایق موردنظر را به گون
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  عقلانی یا منقولات قطعی اعمّ   با استفاده از براهین    ، متناقض  عای  دّ صورت نیز درستی یا نادرستی دو م  
 گردد. می  از قرآن و حدیث اثبات

  نباشد، عمدی یا سهوی    از خطای  مشاهده، معصوم    برخوردار از  فرد    چنانچه   ، آنچه گفته شدنظر به  
آیات قرآن کریم و احادیث صحیح   همچونقطعی  انطباق با منقولات   از رهگذربایست شهودات او می

، راهی جهت  سخن  به دیگر  د.روشن گرد ت آنها  یا براهین عقلانی مورد بررسی قرار گرفته و میزان صحّ 
او وجود    هب( ص)  در مورد اعطاء این کتاب توسط پیامبر عربیابنعای  تشخیص درستی یا نادرستی ادّ 

ظر  او اظهار ناین ادّعای  توانیم در مورد درستی یا نادرستی  نمی  علمی  ما در مقام بحث    ، یعنی  ؛ندارد
  ارزشیابی  تنها راه    با این وصف، ماند.  می  رف نسبت به ما باقی ی ص  عا مدّ   عا در حدّ این ادّ   ؛ از این رو،کنیم

نصوص دینی در پاره ای موارد و با براهین    تطبیق آنها با قطعیات    فصوص الحکمعربی در  ابنعیات  دّ م  
ای از آیات قرآنی بیانگر مشرک بودن قوم  صریح پاره  به بیان دیگر، نصّ   ای دیگر است.عقلانی در پاره

  ! مراتب والای عرفانی است  شان از برخورداریو    ی آنانیکتاپرست   عی  دّ م    عربی ابناست ولی  (  ع)  نوح
واحد   نفی  )  بودن  شرک م بودن(  خدای  عارف  واحد )  و  به خدای  و  (اعتقاد  متناقضند  امر  دو  نظر  ،  از 

نقیضین،  منطقی،   ارتفاع  و  اجتماع  امتناع  دلیل  دو    دق  امکان صبه  به    .منتفی استقضیه  هر  نظر 
ت  ت نصوص  یّ حجّ  نادرستی  از سوی خداوند متعال،  آن  نزول  و  این زمینه    عربیابنویلات  أقرآنی  در 
شخصی   مبتنی بر شهودات  ( ع )  نوحی در فصّ  عربیابنکه تأویلات  از آنجا ،از این رو ؛گرددمی تاثبا 

استفاده از آیات قرآنی، احادیث صحیح و براهین عقلانی    ید باهای او در این زمینه بااوست، دیدگاه
گیرد قرار  بررسی  آ.  مورد  به  توجّه  با  تأویلات  همچنین  تفسیر  در  تفاسیر    عربیابننکه  است  ممکن 

که برای همه    ،های عقلانیاستدلالتکیه بر  سنجی آنها با  تبر صحّ   ،گوناگونی ارائه گردد، نویسندگان
سنجی  ت، طولی است صحّ عربیابن  بحث  تأویل مورد    از آنجا که  .، تأکید دارندآور استانسانها یقین

 .  گیردمورد بررسی قرار میگونه تأویلات طبق این مبنا  این

 پیشینۀ تحقیق  . 1

بررسی و تحلیل تأویلات نوحی  ای با عنوان »با جست و جو در منابع علمی، روشن گردید که پیشتر مقاله
(، نگارش یافته است که نویسنده در این مقاله نخست، سعی در ارائه  1393« )ناجی، عربیاز منظر ابن

عربی در مورد آیات قرآنی مربوط به نوح )ع( و قوم او نموده است.  های تأویلی ابنبندی دیدگاهو دسته
با  نویسنده در این مقاله، اصولی منطقی جهت تأویل برشمرده و سپس تعارض تأویلات ابن عربی را 

عربی در مورد نوح  اصول ذکر شده بیان کرده است، ولی در پژوهش حاضر، نخست نظریات تأویلی ابن
به بیان کاستی این تأویلات با نظر به    بندی شده و سپس)ع( و قوم او با توجه به مبانی عرفانی او دسته

ابن و استدلالمبانی عرفانی خود  احادیث صحیح  و  قرآنی  آیات  از  اعمّ  های  عربی، منقولات قطعی 
 عقلانی و برهانی پرداخته شده است.
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 وحی ب  حکمت س    با عنوان (  ع )   نوحی   گذاری فص  نام  . 2

بّوحیه فی کلمه  را با عنوان  (  ع)  نوحی  فصّ   عربیابن کمه س  صُّ ح  « نام نهاده است  »ف    ، عربی ابن)  نوحیه 
و چرائی اختصاص    فصوصکتاب  های  یک از فصگذاری هیچدلیل نام  ،شیخ اکبر   .(68:  1  م، 1946

و    عرفانی  نظر به مبانی  ،کتابش  بلکه شارحین  کرده است،را بیان ن  هر عنوانی به انسان کامل آن فصّ 
بر این اساس از دیدگاه شارحان   .  اند پرداخته  های فصوص گذاریرائی نام، به تبیین چوی سایر کتب  

  فصّ   چنین است:فصوص الحکم  در کتاب  (  ع)   نوحی   ۀوحی به کلمب  س    دلیل اختصاص فصّ   بزرگ،
را    عنوان این دو فصّ   عربیابنواقع گردیده است.  (  ع)   شیثی  و فصّ (  ع)   آدمی  بعد از فصّ (  ع )  نوحی

. بعد از این دو  اشاره دارد الوهیت یا همان احدیت و واحدیت ۀگذاری کرده که به مرتبنام «الهیبا قید »
برخورداری  استعداد    ،ه د به دلیل نداشتن مادّ . عقول مجرّ است  د از مادهعقول یا ارواح مجرّ   ۀمرتبه، مرتب

ذاتی نیازمند    به دلیل امکان    بالفعل دارا هستند و صرفاً ای  گونهبهکمالات وجودی خویش را    ۀهماز  
  ، دکمالات وجودی، عقول مجرّ   ۀ. به دلیل دارا بودن همشوند  و ایجادیافته  ظهور  تا    ند هستندخداو

که حقیقت وجودی هر یک از   ،زیرا  ؛کنندمی  دارند و تنزیهمی  هزّ خداوند را از نقائص وجودی خویش من
عبادت اصنام و    ،(ع )  صفت غالب قوم نوحکه  از آنجائی  از نقائص مادی است.    منزّهد نیز  عقول مجرّ 

  نکه خداوند  آتا    نمودمی  تنزیهی به عبادت و عبودیت خداوند دعوت  ۀآنها را به گون(  ع)  بود، نوح  هابت
کنند پرستش  را  نقائص  از  نوحمنزه  چند  هر  بتمی(  ع)   .  که  تجلّ دانست  و  مظاهر  نیز  الهی  ها  یات 

دهد و در ترتیب  می  اختصاص(  ع)   وحی را به کلمه نوحی بّ حکمت س    عربی ابن  ر این اساس، هستند. ب
ه و اسم مفعح و م  سب  وح به معنای م  بّ آورد. بنابراین س  می(  ع)   شیثی   را بعد از فصّ   آن  ، فصوص   ول نز 

 . (163: 1ش،  1379 ،؛ خوارزمی 497 ش: 1375  قیصری،) است
پرست  مشرک و بت  مبنی بر آیات قرآن  نصّ صریح  با    ، (ع)   نوح   قوم رفتار  دن  خوانعرفانی    نقد: 

  ، اند یات ذات الهیمظاهر و تجلّ   ،موجودات  ۀکه همآن  نکته دیگر  .  است  در تناقض  بودن آنان کاملاً 
با براهین    و  گرددمی منجر به شرک و کفر ،ها ن هر یک از این موجودات از جمله بتشمردولی مستقل

پرست بودند و بتان را خدای  بت( ع )  نوح . قومسازگار نیست طهاثبات توحید خداوند و آیات قرآنی مربو
بلکه    ،دانستند متعال نمی  خدای واحد    هرآنان بتان را مظ  ،جهت بدین  .( 23/ نوح)  پنداشتند می  خویش

 .1ند پرداختمی آنها عبادتبه مستقل  به عنوان فاعل  
 

نیز این نامها و جایگاه  (  ع)  اشاره شده، در روایتی از امام صادق(  ع)  های قوم نوحبت  گذشته از آیات قرآن کریم که در آن به نام   .  1
ل  شده است:....   هشان در آن روزگار، اشار نصب ض  ف  ال  الْم 

 
مْس  ق ال  الش  و  نْد  ز  م  ع  لا  یْه  الس  ل  بْد  الله ع  ي ع  ب 

 
یث  أ د  ع  ح  ط  م  انْق  و  : ث  ب 

 
ام  أ ق  ، ف 

بْد  الله ن  (  ع)  ع  ف  م  ر  م  انْص  ، ث  صْر  هْر  و  الْع  ی الظُّ ل  ص  ه   ف  ار  س  نْ ی  ت  ع  ف  الْت  ، ف  د  سْج  لی  الْم  ه  إ  د  ی  ار  ب  ش 
 
ع  ، و  أ وْض  ار    م  ین    د  یِّ ار  و    و    الد  ع    ه  وْض  ار    م    د 

یمح    ابْن   اك    ک  وْم    و  ذ  اتٌ الْی  ر  ل   ف  ض  ف  ا م   ل ي: »ی 
ال  ق  م  ف  لا  یْه  الس  ل  وح  ع  وْم  ن 

 
ام  ق صْن 

 
تْ أ ب  ص  ا ن  ن  اه  ضی ، و  ه  م  م  سْراً« ث  وق  و  ن  ع  وث  و  ی  غ  تّی : ی    ح 

ب   ک  ت    ر  اب  مسلّم انگاشته  (  ع)  پرستی قوم نوحعبّاس صحابی، بتدر روایات اهل سنت نیز به نقل از ابن(  280:  8  ق،1407  کلینی،)  .ه  د 
اس  شده است: »...عن عطاء   ب  نْ ابْن  ع  وْم  ع 

 
ي ق تْ ف  ان  ي ک  ت 

ان  ال  وْث 
 
تْ الْْ ار  وح    : ص  ....«   ن  ل 

نْد  ة  الْج  وْم  د  لْب  ب  ک  تْ ل 
ان  دٌّ ک  ا و  م 

 
عْد  أ ب  ب  ر  ي الْع    ف 

نعانی،) انگیز در  ای چنین شگفتعربی و اتباع او تنها کسانی هستند که نظریهابن  .(61:  8  ق،1410 ؛ بخاری،256: 2  ق،1411 ص 
 شمرند. پرست دارند و مشرکان را دارای مقامات والای عرفانی و فانی در ذات الهی میمورد قومی بت



 549  مربوط به قوم حضرت نوح )ع( در فصوص الحکم اتیاز آ یعربابن لاتیمحور تأونقد قرآن

 

 (  ع )   در مورد قوم نوح تشبیه عرفانی   . 3

فصّ  بحث  ،( ع)   نوحی  در  اصلی  تشبیه محور  و  تنزیه  اصطلاح  شارحین    عربیابنهای  دو  کتاب  و 
امکانی و مراتب مخلوقات    دانستن خداوند از نقائص و لوازم موجودات    هی منزّ به معنا  «تنزیه».  ستاو

در  .  است  موجودات خلقی و امکانی   د و متفاوت  ظهور خداوند در مراتب متعدّ   به معنای  «تشبیه» است.
ظهورات او جهل    کند، یا نسبت به حقیقت خداوند و مراتب  می  ، کسی که خداوند را تنزیهعربیابن  نگاه

:  1  ،م 1946  ،عربیابن)  ادب در مورد حقیقت متعالی خداوند گشته است  ۀ نکه گرفتار اسائآدارد و یا  
حق متعالی    نماید و ظهور  مید  محدود و مقیّ   یخاصّ   ۀمرتببه  خداوند را    کنندهتنزیهزیرا شخص    ؛(  68

مراتب مخلوقات    ۀدر هم  ،حال آنکه خداوند با اسماء و صفات گوناگون  ،د ساز میمقیّد    یخاصّ   ۀرا به مرتب
وانیست:  مقیّد  ی  خاصّ   ۀهور او به مرتبو ظ  دارد  ی و ظهورتجلّ  ان  ک  ا  أیْن  م  مْ  ه  ع  و  م    . ( 7/ مجادله)  «.»ه 

نکه نسبت به  آ م نیست یا یا نسبت به حقیقت و مراتب ظهورات خداوند عال    کنندهتنزیهبنابراین شخص 
  . (498  ش: 1375  قیصری،)  گردد می  گرفتار اسائه ادب  ،وجود این  ولی با    ،است   ظهورات خداوند عالم

  ۀکند، او را در مرتبمی  زیرا که کسی که خداوند را تشبیه  است؛  نیز نادرست  «تشبیه»  ،از سوی دیگر
مخلوق یا  منحصرخاصّ   مخلوقات  و  محدود  مرتب  ،کند می  ی  به  خداوند  آنکه  خاصّ   ۀحال  ی  مخلوق 

 . (500 همان،)  یات اویندظهورات و تجلّ  ،مخلوقات   ۀنیست و هممحدود و منحصر 
ه از ت منزّ احدیّ   ۀخداوند در مرتب  ، بلکهاست  نادرستتنهایی،  یک بههر    ،نکه تشبیه و تنزیهآنتیجه  

و تجلّ   یابه معن  «ت احدیّ »زیرا    ،نقائص امکانی است الهیظهور  در    «تشبیه».  است   ی اجمالی ذات 
  ، در واقع   اشاره دارد.ظهور تفصیلی خداوند با اسماء، صفات و اعیان ثابت    به  و  است  واحدیت  ۀمرتب

سی که  ک» (  499  ش:1375  آشتیانی، )  .گردد می  نماید و تشبیهمی  مخلوقات ظهور  ۀخداوند در مرتب
نزیه  التّ   ي  صف  میان تنزیه و تشبیه جمع کرد و هر یك را در مقام او ثابت داشت و حق را سبحانه و تعالی بو  

 ( 127  :ش 1370 جامی،)  .حقّق«الم   قّ و الکامل  ح  الم   ف  العار   و  شبیه نعت کرد، فه  و التّ 
را    عربیابن و تشبیه  او سرایت(  ع )  نوح  چگونگی دعوتبه  تنزیه  دهد. توضیح  می  و احوال قوم 

  ن او معتقدند که مقام تشبیه  او شارح   عربیابن  ؛ از این رو، کنندگان بت بودندعبادت(  ع)   نوح   قوم  ،کهآن
داشت.    عرفانی غلبه  اینان  داشت (  ع)   نوح  قومبر  تشبیه  مقام  که    داشته  بیان  عربیابنبر    ، غلبه 

ولی    ،نمود می  ها و نقائص دعوتخداوند از کاستی  ساختنه  به منزّ   را دائماً آنان    ،( ع)  نوحجهت  بدین
  « تنزیه»و    «تشبیه»میان    ،در مقام دعوت(  ع)  نوح  و چوندارای هر دو مقام تشبیه و تنزیه بودند    او  قوم

ه  م  وْ ق  ل    ع  م  ج    لام  وحاً علیه السّ ن    أنّ   وْ : »ل  د او شدنرا اجابت نکرده و منکر    او  دعوت  ،قومآن  جمع ننمود،  
  عربی ابناز دیدگاه    ،نکهآنتیجه    . (70:  1م،  1946،  عربی ابن)  .«وهجاب  ]تشبیه و تنزیه[ لْ    ن یْ ت  و  عْ الدّ   ن  یْ ب  

  ماً نمود، آنان مسلّ می  عوتدتشبیه  هم به  به تنزیه و  را هم  قوم خویش  (  ع) نوح  او، اگرکتاب  ن  او شارح
 پذیرفتند. میدعوتش را 
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آنهاست.    ی«پرست و بت  »شرک م و یقینی است،  مسلّ (  ع )  نوح  قوم بارۀ  آیات قرآنی در   از   آنچه  نقد: 
  روی،   بدین  .(23/نوح)  برده است  های آنان را نیز نامکه خداوند در قرآن کریم برخی از بتای  هبه گون

قوم غالب  صفت  این  آیا  که  نمود  بررسی  مکتب  (  ع )  نوح  بایستی  در  عرفانی  تشبیه  با  انطباق  قابل 
 !؟است یا خیر عربیابن

آن است   ،از تعیّن  خداوند  نمایند: »مراد به تنزیه  می ارا چنین معن  «تنزیه»،  عربی ابنعارفان مکتب  
حکام ملحوظ نباشد،  فات و الْ ن الصّ ما م  ه  ع  تب  تی از وجوب و امکان و ما ی  که با وی هیچ نوع خصوصیّ 

  . (69  :ش 1370  جامی،)  «.طلاق أیضاً بلکه مطلق باشد از جمیع قیود و اعتبارات حتّی عن التقیّد بال 
به معنای ظهور    «تشبیه»  ،حقیقت ظاهر در مراتب امکانی. در مقابل  ننبوددیعنی مقیّ   «تنزیه»  ،بنابراین 
بصیر)  خداوند و  سمیع  مانند  اسمائی  مظاهر  (  با  تجلّ   در  و  مراتبامکانی  آن  در    فرغانی، )  است  ی 
 . (241ش: 1379

آن   به هیچ وجه اهل تشبیه به معنای عرفانی  (  ع)   نوح  آیات قرآن، قوم  بر پایۀبه این نکته و  با توجه  
هات  پرست دارای شهودات تشبیهی از خداوند و امّ ر نمود که قومی بتتوان تصوّ می  چگونه   .ند اهنبود

  ر بایست منطبق بمی  ، ظاهراست، تأویل طولی  عربی ابننظر  نظر به اینکه تأویل مدّ   !اسماء او باشند؟
ی باطن است و در تعارض یا تناقض با آن نیست. ظاهر آیات  زیرا ظاهر رقیقه، ظهور و تجلّ   ؛باطن باشد

  باطن یا تأویل    عربیابنولی    گویند،سخن می(  ع )  رک قوم نوحو ش    یپرستبت  ، از قرآنی در این زمینه 
 انجامد.  می  گونه تأویلات به تناقض ظاهر با باطناین  ،بدین نظر   !داندمی  آنها  یهمین آیات را یکتاپرست 

 الهی یات ذاتی  به تجل    وصول و  (  ع )   کردن پذیرش دعوت نوح مخفی  . 4

دانستند که اجابت دعوت  به دلیل دارا بودن مرتبۀ والای عرفانی، می(  ع ) عربی، قوم نوحاز دیدگاه ابن
  را نپذیرفتند. به این دلیل، مذمتی که نوح (  ع)   بر آنها واجب است. با این وجود، دعوت نوح(  ع)   نوح

داشت آنان است،  ، ولی در حقیقت بزرگاستنسبت به قوم خویش دارد، هر چند در ظاهر، مذمّت  (  ع)
را با زبان، قبول ننمودند، ولی با افعال و عملکرد (  ع)   دعوت و تبلیغ توحیدی این پیامبر(  ع )  زیرا قوم نوح

لک و سپس به سوی  (  ع)   خویش پذیرفتند. نوح  م م  نخست آنان را به سوی اسم »الظاهر« خداوند و عال 
به سو  نهایت  در  و  کوت  ل  م  عالم  و  الهی  »الباطن«  ذاتی خداوند دعوت  اسم  و  فعلی، صفتی  فناء  ی 

جهت،  نمود. حال آنکه استعداد ذاتی و عین  ثابت آنان، ظرفیت دریافت این کمال را نداشت. بدینمی
آنان را به سوی اسم »القهار« خداوند و تجلی  (  ع)   سرباز زدند تا آنکه نوح(  ع)   آنان از اجابت دعوت نوح

گونه  آنان را به سوی تجلّیات ذاتی دعوت نمود و خداوند به همین( ع)  ذاتی، دعوت نمود. بنابراین نوح
بر آنها، البته به صورت نقمت، تجلّی نمود و در نهایت به کمال ذاتی خویش یعنی جنّت ذاتی واصل  

از خداوند طلب  خویش را    یشدند. همانند کسی که به شدت دچار سختی و عسرت است، دائماً فنا
رحمت الهی بر قوم خویش هستند و هر    ،او را از این حال نجات دهد. پیامبراننکه خداوند  آکند تا  می
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ی ذاتی نیز ناشی  به کمال و تجلّ (  ع )  وصول قوم نوح  ،از این رو  د؛رسانیک از آنان را به کمال خویش می
 . (515 ش:1375 قیصری،)  از جانب خداوند بر آنان است( ع)  از رحمت نوح 

پرستی منصرف نموده تا به خدای  را از بت  قوم خودسعی داشت  (  ع) اشاره شد که نوح  پیشترنقد:  
به  وصول    و(  ع)   دعوت حضرت نوحپذیرش عملی    عربی مبنی برادّعای ابن  ، واحد ایمان آورند. بنابراین
(  ع)  نوح  در آیات متعددی از قرآن کریم، بیان شده که .  است مستند    دلیل و  تجلّیات ذات الهی، فاقد

دعوت این  نکردن  ورزید، آنان در قبول  می  سوی یکتاپرستی اصرار  هر چقدر در دعوت قوم خویش به
و نفرین حضرت    امتناع شدید این قوم   . (7 ـ5/نوحرک:  )  ورزیدند بیشتر امتناع می(  ع ) العزم  اپیامبر اولو 

  ، بر نزول عذاب (  ع )  نوحکه قوم  آن  جالب  .  در نهایت سبب نزول عذاب الهی بر آنان گشت  ،( ع)  نوح
   .(32/ هودرک:  )  تندپنداش می  متنعزیرا آمدن عذاب را م   ،داشتند اصرار 

برد. اگر مقصود  می  تأویل(  ع)   عملی قوم نوح  ایمان  را به    باطن برخی از آیات در این زمینه  عربیابن
صحیح نیست و با نزول    های توحیدی باشد که چنین امری قطعاً او عمل نمودن آنان بر اساس آموزه

سازگار  آنان  بر  دیگرندارد  یعذاب  بیان  به  متناقض  باطن    ،.  آن،  ظاهر  با  طولی  گردد.  می  تأویل 
ادّ   ۀ لازم  ،همچنین  باوراین  و  ذهن  مقام  در  دعوت  پذیرش  عدم  تبعیّ است  عا،  به  نظر  از  .  افعال  ت 

باور با فعل دچار ناسازگاری    ،. در هر حالخواهد بود   علمی، افعال آنان نیز متناقض با توحید  های  صورت
 گردد.  می و تعارض

 قوم او مقامات والای عرفانی    ۀ دهند نشان   ؛ (  ع )   حضرت نوح دعای   . 5

طلب  »نمود و از جانب خداوند بر قوم  می  در دعوت خویش اصرار(  ع)   نوح  قدر  هرآیات قرآن،  بر پایۀ  
بیشتر  دلیل    ،عربیابناز دیدگاه    .(7/نوح رک:  )  شدمی  کرد، استکبار و انکار قوم بیشترمی  «استغفار

(  ع)   نوح   براساس این آیه   ،چه  ؛بود(  ع)   نوح   نشدن تشبیه و تنزیه در دعوتهمان جمع  شدن انکار آنان،
نکه برای آنان کشف و  آدعا نمود تا خداوند قومش را مورد غفران و بخشش قرار دهد و دعا نکرد تا  

گونه  و همان ن مرتبه رسیده بودند ابد(  ع)  نوح  قومو این مسئله بدان خاطر بود که   شهود حاصل گردد 
مخفی و مستتر    راپذیرش خویش    ،(ع)   وحن  در مقابل این دعوت و استغفارنیز  (  ع)   که اشاره شد قوم نوح

  »نوح   .( 71:  1م،  1946  ،عربیابن)  نیز دارای باطنی حقیقی بود (  ع )   نوح   گونه که دعوتهمان  .نمودند 
  خبر کرد از نفس خویش که من دعوت قوم از برای مغفرت  حق کردم؛ نه از برای کشف  جمال (  ع)

مطلق، و مغفرت ستر و اخفاست چون به مقصود او راه بردند، اجابت دعوتش کردند به مثل  آنچه ایشان 
صابع در آذان خویش کردند، یعنی قبول دعوت او به طریق قول به   را بدان خوانده بود از ستر. پس ا 

 . ( 265 ـ264 ش:1379  خوارزمی،)  سمع و طاعت نکردند.«
ضمن تمسخر آن حضرت،  را منکر بودند و    او  نبوت  اساساً (  ع)  نوح   طبق آیات قرآن کریم، قوم  نقد:

در اینکه قوم    عربیابنعیات  بنابراین مدّ   .(9/قمر و    38/ هود)   نامیدندمی  گو و مجنوناب، دروغرا کذّ   او
د الهی دارای  بودند و در اسماء متعدّ   « تشبیهمقام »دارای  با وجود اعتقاد به یگانگی خداوند  (  ع )  نوح
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ن  با    یستشهودات و تجلیات بودند، صحیح  نکردن   دعااز    .آیات قرآنی سازگار نیست نصّ و ظهور  و 
را مسلّم و  رسیدن  آنان بدان مرتبه    تواننمی  ،برای حصول  کشف و شهود در قومش(  ع)   حضرت نوح

   .مفروض گرفت 
  ظهور    شهود  »دارای مقام تشبیه یعنی (  ع )  ، قوم نوحعربیابنطولی   تأویل    بر پایۀکه   پیشتر گذشت

برخوردار است؛ از این  مقام شهود  از  دارای چنین مقامی،    . فرد« بودندحقیقت واحد در مراتب امکانی
ی خداوند  ظهور و تجلّ   ،چگونه ممکن است فردی در باطناصل وجود خداوند را انکار نخواهد کرد.    رو،

ظاهر  ۀرا در هم در  و  نماید  نماید؟او  اصل وجودی    ،مراتب شهود  انکار  تأویل طولی    بخش  این    !را 
 گردد. می نیز منجر به تعارض و تناقض عربیابن

 (  ع )   دلایل عصیان و نافرمانی قوم نوح  . 6

ند و  سر برتافت آن حضرتاز  ،( ع)  نماید: قوم نوح می تأویل را چنین  نوح سورۀ   21 ۀشریف ۀ ، آیعربیابن
از    سانبدین .(71:  1 م،1946  ،عربی ابن) کردند و تبعیت  علوم عقلانی خویش پیروی  واز عقل نظری  

جز (  یعنی نتیجه قیاسات فکری و نظری)  «دل  و  »و  (  یعنی علوم نظری)  «مال»   کسی اطاعت کردند که
 . (259 ـ258: 1 ق،1420  رکه،ت  ابن) نداشتدر پی ای هنتیجاو  رایخسران ب

 : به بوتۀ نقد گذاشته خواهد شد عربیابنت تأویلا ادامه،در  نقد:
از کسانی پیروی نمودند که  (  ع)   نوح  قوم  ،روشن است که طبق آن  نوح کاملاً   ۀسور   21  ۀمفاد آی .1

ت آنان  چگونه تبعیّ   عربیابن. حال مشخص نیست که  شتندا  ان سودی به حالش  آنان مال و فرزند  
به تبعیت آنان از سران کفر  در حالی که ظاهر آیه    نماید؟می  از عقل نظری را از این آیه استنباط 

   حکایت دارد.

عقل و ادراکات عقلانی در بسیاری از آیات قرآنی و احادیث معتبر مورد تقدیر و ستایش قرار   .2
آیات بسیاری انبیاءاز قرآن،    گرفته است.  تعقّ   شمرده  را کسانی(  ع)  مخالفین  تفکّ که اهل  و  ر  ل 

  د شمر می  ر و عاقل های متفکّ یی برای انسانها هو آیات الهی را نشان(  171/ بقره)  عقلانی نیستند
ل  اهل تعقّ (  ع)   نوح  به دلیل مخالفت با( ع)   نوح  قوم ،، طبق آیات قرآنر این اساس ب  .( 164/بقره)

آیاتی که از تمسخر ایشان و تکذیبشان نسبت    کردند.نبودند و در آیات الهی نیز تفکر عقلانی نمی
  ، نفسه   يلی ف طو   گونه تأویل  بنابراین این  به دعوت آن حضرت حکایت دارد، مؤیّد این حقیقت است.

قرآنی دیگر    ،زیرا  ؛صحیح نیست آیات  تعارض استبا ظاهر  از سوی دیگردر  از عقل    ،.  متابعت 
به وجوب تبعیت از    ، خود،بلکه عقل  ،نیست (  ع )  نظری مستلزم عصیان و عناد در مقابل پیامبران

 . استاز جهت دیگری نیز با ظاهر در تعارض  ،نظر  مورد ، باطن  با این توضیح د. کن می آنان حکم
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 (  ع )   نوح   قوم   سرانجام  . 7

از   قرآنشماری  نوح  بهکریم    آیات  ان  او شارح  در پیو    عربیابن  . اشاره دارند(  ع )  سرانجام قوم 
ت ارائه شده از  تأویلا   اند.متفاوت و خاص ارائه داده  کاملاً   ی تأویلتفسیر و  این آیات نیز    ۀدربار ،  ش کتاب
 است:  طرح شدهمحور دو عربی در این باره در  ابن

مْ عربی »ابنل:  اوّ  ه  یئات  ط 
مّا خ    عنا کرده است م  پیودن طریق و سلوک در راه حقی  ا« را به معنو م 

طْوا»قیصری نیز در شرح شخن او گفته: »  . (73:  1  م،1946  ،عربی ابن) به معنای    ،در زبان عربی«  لخ 
با طی نمودن طریق و سلوک راه حق در  (  ع)   نوح  برداشتن و پیمودن مسیر است. بدین جهت قوم گام

  قیصری، )  ترین مقامات عرفانی دست یافتنددریای علم الهی غرق شدند و در آن حیران گشتند و به بالا 
شدن آنان در دریای  منجر به غرق(  ع)   نوح  ور شدن عشق الهی در قوم  زیرا شعله  .(529  ش:1375

نمود را مستغرق  آنان  الهی  و عشق  گردید    اکبر   »مراد شیخ  .(70  ش:1370  کاشانی،)  علم خداوند 
که  ا  آن(  عربیابن) ذاتیّه  بحار رحمت  که  به    ویژۀ ست  او  است، چون متلاطم شود، ظهور  کاملان 

م  و  ب    «نار»صورت   که  م    ی  فن  د،  و  اغیار  به ذات  بق  نقوش    ش: 1366  پارسا،)  مالك جبّار«  ی سیّار است 
وا ناراً ا  ف  »  ۀفقر   ،این اساس   رب  .(551 ل  ت و عشق الهی  در آتش محبّ (  ع)   نوح  به معنای دخول قوم«  دْخ 

دریای    بودن    در حال   و  آب  تا    در  است  گ آطوفانی  فانی  نفسانی خویش  از صفات  به حقِّ   شتهنکه    و 
ای  هظهور صفت علم الهی و جلو ،ب«آ » اینکه خصوصاً   .(136 :ق1425  جامی،)  شوندباقی  ،متعالی 

 . (530 ش:1375  قیصری،) است از آن

نْصاراً »   ۀت فوق، فقر تأویلا   عربی با توجه بهابندوم:  
 
ون  اللّه  أ نْ د  مْ م  ه  وا ل  د  ج  مْ ی  ل    ا ن معن ابدرا  «  ف 

زیرا آنان    .(73:  1  م،1946  ،عربی ابن)  گشتن استتنها ناصر و یاور آنان در ابدی  ،که خداوند داند  می
گشتن به خداوند، جمیع مقامات شهودی و سلوکی  شدن و باقیشدن در صفت علم الهی و فانیبا غرق

قوم نمودند.  به چنین مقصدی(  ع)  نوح  را طی  نمودند که در طی  عیناً   ،با وصول  و مشاهده  نمودن 
قهر به تجلّی قهّار درآمدند، جز    : »چون در نار  خداوند تنها یاور آنان بوده است  ،این مقامات   ۀسلوک هم

  ناصر    ،در جمیع مقامات  بدانند که   ،کند و در این مقام   رتحق تعالی ناصری نیابند، که انسان را نص
زیرا یاور آنان در هر یک از این    .(321:  1  ش،1359  ،لدینارکنبابا)   د در سلوك ایشان.«و  ایشان حق ب  

 یات اوست: »...چون این سوختگان  مظهری از مظاهر الهی و از تجلّ   ،مراتب، هر موجودی که باشد
تجلّی قهار، غیر خدا هیچ ناصری  ه  قهر و إفناء ب  در آتش    ،درآورده شوند( (  ع)   قوم نوحیعنی  )   شوق  دیدار

  ، اریت، ایشان و هرچه در کون است سوخته شود؛ پسبه صفت قهّ   ،نبینند از برای آنکه به تجلّی ذات 
سبحانه و تعالی... ایشان را به خود زنده گرداند، پس ناصر    هیچ احدی که نصرت دهد نماند و لیکن حقّ 

 . (284  ش:1379  خوارزمی،)  حق باشد.« ،ایشان
 ت فوق نقدهای زیر وارد است: تأویلابر  نقد:



 1403، دومشمارۀ  ،هفتمو  پنجاهۀ ، دور فلسفه و کلام اسلامی 554

 

  و (  614:  1  ش،1374  راغب اصفهانی،)  بوده  «خطیئه»  واژۀ  جمع«،  ءطاز ریشۀ »خخطیئات   .1
؛  67: 1  ق،1405  منظور،ابن  ؛207:  7 ق،1387  ازهری،)  ه معنای خطای و اشتباه عمدی استب

قبیح  و(  39  م:1998  فیروزآبادی، و  امور زشت    . ( 45  ق: 1400  عسکری،)  رودکار میبه  نیز   در 
(  ع )  و قوم نوحاست    «خطا و گناه  ارتکاب عمدی  »به معنای    ه،شریف  ۀمورد نظر در آی  ۀبنابراین فقر 

به دلیل ارتکاب خطا و اشتباه عامدانه به  (  ع)   نوح  قوم  حقیقت آن است کهآن غرق شدند.  در پی   
  ، این   افزون بر.  سازگاری کامل دارد   آیات  با ظاهر، سباق و سیاق   دند. معنایی کهدرآمآتش جهنم  

ه است.  کار نرفتبه  شوق و عشق به ذات الهی  آتش  معنای  به    «نار » ۀک از آیات قرآن، کلمی در هیچ
کفران و سرکشی    و فرجام    سرانجام یا    ،( 126/بقره)   یا عذاب خوانده شده  «نار»  قرآنآیات  سرتاسر  در  

که در  شده  دانسته( 81/بقره)  ارتکاب خطا و اشتباه از سوی انسانها و یا نتیجۀ( 39/ بقره) کافران
الهی با وصول    . واضح است که شوق  است   در تناقضکاملًا    عربیابنمورد نظر    تأویل با    هر صورت، 

 است! تبلکه در بالاترین و والاترین مراتب لذّ  ، تنها عذابی نداردبه مطلوب نه
  تحت    ، وجود  م  عال    افعال    ۀو هم  است   شکی نیست که تنها فاعل مستقل نظام هستی خداوند .2

نخست آیه سازگار نیست.    با قسمت    عربی ابن  تأویل ن است که  آولی مسأله    ،ومی اوست قیّ   ۀاحاط
دند. در آن هنگام متوجه  درآم   و به جهنّم  به دلیل ارتکاب خطاهای بسیار، غرق شدند(  ع)   نوح  قوم

،  عربی ابناست که    ای بسی شگفتیج   . در برابر عذاب خداوند هیچ یار و یاوری ندارندکه  شدند  
را که   پی  کسانی  و    در  الهی شد  پیوسته،عصیان شدید  به    در شمار  را  اند  هگرفتار عذاب  واصلین 

  نوح   نسبت به قوماست  تعریضی    ،که این آیهآن  حال    جای داده است!  یات ذاتی هودات و تجلّ ش  
 . یار و یاوری نیافتنددر برابر عذاب الهی   وپنداشتند می  را خدا اهه بتک(  ع)

 (  ع )   نفرین و دعای حضرت نوح  . 8

  دعای حضرت نوح نیز  نفرین و  از    ،حضرتآن  پس از گزارش وقوع عذاب بر قوم    ،(ع )  نوح  ۀدر سور 
نموده و  نفرین    قومش را (  ع)  حضرت نوح  ،ین آیاتادر  (  28 ـ26/نوح )  . ه استدمآ به میان  سخن  (  ع)

ب  ،نفریناو    .دمان کافری باقی ن   ،که بر روی زمین  از درگاه الهی خواستار است ل  ین نکته معلّ دخود را 
پیشه  چنانچه کافران بر روی زمین باقی بمانند، بندگان خداوند را گمراه ساخته و نسلی جنایتکه    هدنمو

منان دعا  ؤ مغفرت خود و والدینش و مبرای  ز سوی دیگر در  آن حضرت، ا  و کافر را پدید خواهند آورد.
این آیات نیز   ۀعربی دربار ابن . است را از درگاه الهی خواسته ظالمان ، هلاکت و نابودی  این بارنموده و 

 : جای دادتوان آنها را در سه محور زیر  که می  دادهارائه  یت غریب و شگفتتأویلا 
ك    تأویل  عربی در ابن .3 باد  وا ع  لُّ ض  مْ ی  رْه  ذ  ك  إنْ ت  که    بودهن  آ(  ع)   مقصود نوح  کهداشته  « بیان  »إن 

اگر فردی از اینان باقی بماند، بندگان تو را حیران خواهد    ،زیرا  ؛از اینان را زنده نگذار  یک هیچ  ! خدایا
انسانها خود    ر این اساس،نماید. باسرار ربوبیت راهنمایی می  به سوی    ، نمود و انسانها را از عبودیت

به دلیل    ، اینان در این حالت(  73: 1 م،1946 عربی،ابن) .پندارندرا دارای مقامات عالی و والا می
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صاف به صفات ربوبی  اتّ   حال آنکه ،گردند صف به صفات ربوبی میذاتی، متّ   وصول به مقام وحدت  
  قیصری، )  .خویش پندارد  ربّ   بایستی خویش را بنده و عبد    ،انسان سالک نیست و او همواره  ۀشایست
 (  535 ش:1375

وا إلّا   تأویلدر  عربی  ابن .4 د  ل  ی  اراً »و  لا  ف  راً ک    نخست :  داشته استدو نکته بیان  (  27/ نوح)  « فاج 
اظهارکنند  را  «فاجر»  آنکه، معنای  مستور  ۀبه  باطنی  (  پنهان)  امری    عربی، ابن)  .دشمر میو 

این  نمایند.  اسرار ربوبیت خداوند در مظاهرش را آشکار می  آنان  ین معنا کهدب (  73:  1  م،1946
سمائی را که صرفاً  یات گوناگون ا  وحدت وجود و تجلّ   بارۀاسراری در   ، (ع)   قوم نوح   بدان معناست که

توحید    ،زیرا   ؛دارندآشکارا بیان می  ،دارندخواص نسبت به آنها عالمند و آنها را از سایرین مخفی می
اراً »او    ،آنکه  دومان غلبه نموده است.  شبر ای ف  گونه اسرار  این  ۀنمودن دوبار به معنای پنهانرا  «  ک 

را  اسرار الهی    ،ت و غیرتحمیّ  از سر  نکه  آیا  و  اند  هراسناک   ،نکه یا جاهلانآبه دلیل    دانسته است،
می حاصل  پوشیده  نوح   ،نکهآدارند.  می(  ع)   قوم  آشکار  را  اسرار  مخفی  گاهی  گاهی  و  نمایند 

این موردهرچند یک شخص چنین می(  همان)  دارند.می در  و خفاء  ولی ظهور  دلیل    ،نماید  به 
 . (536 ش:1375 قیصری،)  شودت که بر سالک راه حق وارد مییات اسمائی اساقتضاءات تجلّ 

رْ لي» (  ع)  دعای حضرت نوح  عربی، ابن .5 بِّ اغْف  نین     ر  ؤْم  لْم  ناً و  ل  ؤْم  ي  م  یْت  ل  ب  خ  نْ د  م  ي  و  ل  د  وال  و  ل 
نات   ؤْم    دانسته معنوی    ماندن مقام  مستور و پوشیده  مبنی بر(  ع)   به معنای درخواست نوح« را  و  الْم 

 . ( 74:  1 م، 1946  عربی،ابن)  هلاکت او نگردند نکه انسانها بدو حسادت نورزند و سبب  آتا 
 ت فوق نیز نقدهای زیر وارد است: تأویلابر نقد:  

زنده    ،یک از این قوم که هیچ  کردهاز خداوند تقاضا  (  ع)  آیات قرآن، نوحنصّ صریح  اساس    بر .6
هم دلالت  نفرین، روشن است  نمایند. انسانها را گمراه می  دیگرماندن،  در صورت زنده  ،زیرا  ؛دمانن ن

سایر    ی  گمراهموجبات  ند که  اهگمراه بودخود   ادشده در آیه،ی  افراد  شکو هم معنای »ضلال«. بی
(  ع )  نوح  هیچ شکی در فاسق و ظالم بودن قوم    ،آیات قرآن  پایۀبر  .  اندساختهرا فراهم میانسانها  

عربی در  ت ابنتأویلا(  37/فرقانرک:  )  .دقیقاً به همان دلیل گرفتار عذاب الهی شدند  و  نیست
 اقض است. آیات در تعارض و تن  صریحست که با نصّ وا و شاذّ  این قسمت، استحسانات شخصی

بوده  عصر نزول معهود  عراب  الفاظ آن میان ا  ظاهر   قرآن کریم به زبان عربی فصیح نازل شده و   .7
که واژۀ »فاجر« از آن مشتق شده، به معنای »دریدن  پردۀ   «رجف»ریشۀ   واژۀ آثار لغوی،است. در 

سق   ،( 626  ش: 1374  راغب اصفهانی،)  دیانت«   ، ( 778:  2  ، ق1376  جوهری،)   ، دروغ و انحرافف 
گناهان رید،ابن)  ارتکاب  و    تکذیب»   ،(463:  1  م،1987  د  راستی  از  انحراف  دلیل  به 

 معنا شده است. (  340:  7 ق، 1414  بیدي،ز  ) افتاده از راه«...برون.هدف
مقصود    روشن معنای  که  ع  نه  «فاجر»  ۀواژ  ازعربی  ابن  است  با  مردمان  شدۀ  شناخترف  تنها 

در  (  ع )  قوم نوحشده برای  برشمردهبلکه با خصوصیات    ،زبان و معنای لغوی آن سازگار نیست عرب
اصطلاحی  و  نیز با معنای لغوی    «کافر»واژه  بارۀ  عربی در عای ابندّ . م  استنیز در تعارض و تناقض    قرآن
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هو و  الیمان  یْض   ق 
ن  فْر   »الک  ندارد:  تناسبی  هیچ  .«   آن  ناع  الامْت  و  ان   صْی  الع  ع  )  أیضاً  بن  اد،  بّ صاحب 

ناآشنا و    یدر ارائۀ تفسیر  خویش را  شاذّ  عربی شهودات  آور است که ابنشگفت  .(250:  6ق،  1414
 دخیل ساخته است!واژگان قرآن غیر قابل دفاع از 

قوم   واقعاً چنانچه  ،و آن اینکه با چالش دیگری نیز رو به روست بخشعربی در این  عای ابندّ م   .8
  گاری خداوند ساحت  از    آن حضرت،  بودند، درخواستبرخوردار  مقامات والای عرفانی  از    ،( ع)  نوح

دارای او  زیرا اگر قوم    ،معنائی نخواهد داشت(  ع )  عرفانی نوح  مستور ماندن مقامات عالی    برای
می عرفانی  باطنی)   بودندمقامات  هیچ  ،( تأویل  خویش  به  پیامبر  نمیوجه  مسخره  به را  کردند، 

  . (تناقض با ظهور محسوس و بدیهی)  کردندو قصد جان او نمی  تکذیب  او و دعوتش روی نیاورده
قوم    حال آنکه  خواهد بود،گر و ستمگر ن طغیانگاه  هیچشهودات عرفانی    از   برخوردارد  موحّ یک  
 بودند.   و گمراه  گرطغیان ،سرکش  ،( ع)  نوح

و داوری نهایی  (  ع)   ت قوم حضرت نوح یابی به حقیقت  هویت و شخصیّ در پایان، با هدف دست
انگار  دیالکتیکابنۀ  دربارۀ  از  نوحشکل  عربی  میان حضرت  قومش(  ع )  گرفته  ناروایی    و  یا  روایی  و 

، گزارش دقیق و کامل آیات قرآن کریم از این پیامبر الهی و قوم او از نظر خواهد  تأویلات او در این باره
 گذشت.  

 در قرآن (  ع )   سیمای قوم نوح  . 9

نوحابن حضرت  قوم  قرآنی  اوصاف   از  خویش  گزارش  در  بینش    ،( ع)  عربی  و  استعداد  بر  یکسو،  از 
از قومش  (  ع)   شهودی قوم آن حضرت تأکید کرده و از سوی دیگر، روش و مراحل دعوت حضرت نوح

رد و کلانی که به نگره و برداشترا نادرست می شایسته    ،های او وارد استشمرد! گذشته از نقدهای خ 
های قرآنی از  شک مطالعۀ گزارش در مقام داوری، به محکمۀ کتاب الهی روی آورد. بی  که  استآن  

عربی به دست خواهد  ها، رفتار و گفتار این قوم، تصویر روشنی از روایی یا ناروایی تأویلات ابناندیشه
 داد.

(  سورۀ مکّی و دو سورۀ مدنی  15)  سوره از قرآن کریم  17و قوم او در  (  ع)   سرگذشت حضرت نوح 
های مکّی  قرآن بدان معناست  به اختصار یا تفصیل بیان شده است. فزونی سخن از این قوم در سوره

و قومش سازگاری داشته و برای مخاطبان   ( ع)  که فضای نزول مکّی، با طرح سرگذشت حضرت نوح 
پذیری بوده است. هرچند، به تعبیر فنّی عالمان تفسیر و  اوّلیۀ این آیات در عصر نزول مایۀ پند و عبرت

های قرآن با  ، امّا نزول تدریجی آیات و سوره«نیز اصول فقه، »مورد  نزول، مخصّص  عموم  آیه نیست
مند است. به دیگر سخن،  یخفضای بیرونی  نزول آنها بیگانه نبوده و از این جهت، قرآن کریم کتابی تار 

قرآن کریم با رخدادهای اجتماعی ـ فرهنگی بستر نزول خویش پیوندی تنگاتنگ دارد. با این وصف،  
های مکّی، از  با قومش در آیات و سوره(  ع)  درصد محتوای سرگذشت حضرت نوح  88نزول بیش از  

نوح زمان حضرت  تربیتی  ـ  اجتماعی  گفتمان  تعاملات  (  ع )  انطباق  نیز  و  قرآن  نزول  دوران مکّی  با 
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با مشرکان و منکران آیین اسلام در مکّه حکایت دارد. نگاهی تحلیلی به  (  ص )  اجتماعی رسول خدا
(  ع)   پرستی قوم حضرت نوح با توجه به تصریح قرآن بر بت  گذارد.آیات قرآن، بر این حقیقت صحّه می

ت  و تکذیب و تمسخر آنان نسبت به آن حضرت و وجود همین صفات مشترک در مشرکان مکّه، علّ 
قوم در سوره این  نادرستی  های مکّی قرآن روشن میطرح گستردۀ سرگذشت  از سوی دیگر،  گردد. 

و سخن از مقامات عرفانی آنان، بیش از پیش  (  ع)  عربی در نفی شرک از قوم حضرت نوحسخن ابن
 گردد. روشن می

و قومش در قرآن کریم، سه  (  ع)   گذشته از بیان فوق، در آیات مرتبط با سرگذشت حضرت نوح
 خورد: چشم میدسته گزارش و توصیف، به

 (  ع )  دستۀ نخست: گزارش کلّی گفتار و رفتار انکارگونۀ قوم حضرت نوح
چینی،  گریزی، پافشاری بر عقیدۀ باطل، استکبار  شدید، دسیسهدر این دست آیات، از فرار و حق

خواهی از سر  انکار،  گرفتن  شکوه و عظمت خداوند، عذابپرستی، تکذیب حقائق، نادیدهاصرار بر بت
  ، پیشگی و تهدید  آن حضرت به دشنام یا اخراجستم  ،(ع)   کفرورزی و تردید  جدّی در دعوت حضرت نوح

است.  آمده  میان  به  نوح )  سخن  رک:  بیشتر،  گاهی  آ هود26 ـ6/برای  انبیاء32/؛  توبه77/ ،  ؛  70/ ؛ 
 (  و...  9/ ابراهیم

» لَ  شراف  وابسته به قدرت )  دستۀ دوم: گزارش  رفتار »م   (  ع)  در قوم حضرت نوح( ا 
نسبت از  آیات،  دست  این  نوحدر  حضرت  به  گمراهی  قدرتنسبت  ،( ع)  دادن  و  دادن   طلبی 

با خویش در اوصاف بشری و انکار نبوّت  (  ع )  پنداری حضرت نوحجویی به آن حضرت، همسانبرتری
  ، ( ع)  خواندن  پیروان آن حضرت، نسبت کذب به آن حضرت و پیروانش، تمسخر  حضرت نوحاو، فرمایه

بر پایۀ آیین  (  ع)   ، تکذیب  دعوت حضرت نوح او بیان لزوم ارسال فرشتگان از سوی خداوند به جای  
دادن  جنون به آن حضرت به عنوان واکنش گفتاری و رفتاری صاحبان زر و زور در  گذشتگان و نسبت

گاهی بیشتر رک: اعراف)   سخن به میان آمده است.(  ع)   برابر دعوت الهی حضرت نوح ؛  64 ـ59/برای آ
 (  26 ـ24/ ؛ مؤمنون38، 27/ هود

: توصیف  آشکار قوم نوح  از سوی خداوند ( ع)  دستۀ سوم 
« (  ع)   در این دست آیات، خداوند متعال، آشکارا از قوم نوح  وْء  وْم س  مردمی پلید  )   با اوصافی چون »ق 

بدکار ع    ، (و  کوردل)  مین«»قوماً  «  ، (مردمی  ون  م  قین«  ، (پیشهستم)  »ظال  دایرۀ خارج)  »فاس  از  شده 
یاد کرده و از جدال  ناروای  آنان با  (  ترستمکارتر و سرکش)  »أظلم و أطغی«  ،(انسانیت، دین و اخلاق 

گاهی بیشتر، رک:  ) شان برای سوء قصد به جان او سخن گفته است.و تلاش (  ع) حضرت نوح  برای آ
 ( 52/؛ نجم46/ ؛ ذاریات52/؛ نجم14/؛ عنکبوت 64/؛ اعراف77/انبیاء

این گزارش  به  نفرین حضرت نوحنظر  و اوصاف،  و  (  ع)   ها  بداندیش، بزهکار  این قوم   به  نسبت 
د)   قومش را جاهل(  ع)   نماید. حضرت نوحنافرمان، طبیعی می خر  خوانده و از درگاه الهی خواسته  (  ناب 
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سازی بندگان خدا و افزایش نسل  فاجران و کافران را تا آنان را نابود سازد؛ چه، تداوم  زندگی آنها گمراه
 (  28ـ26/ و نوح 29/هود )  داشت.میدر پی 

در قرآن (  ع)  با وجود ترسیم چنین تصویری زشت از اوصاف  ناروا و رفتار پلید و غیرانسانی قوم نوح
گاهی، نسبت تابد. ظاهر  دادن  حالات عرفانی و اوصاف شهودی به آنها را برنمیکریم، هیچ خردمند  آ

دارد، حال چگونه و به  انحراف و لجاجت  این قوم پرده برمی  ،(نابخردی)  روشنی از جهل آیات قرآنی، به
و معیاری می را بدین قوم نسبت داد؟!  چه قرینه  و استعدادهای شهودی  مقامات عرفانی والا  توان 

 را! ( وحی)  نهادند، نه نقلرا بهایی می( خردورزی)  قومی که نه عقل

 نتایج  . 10

عربی  ابنکه  است فصوص الحکم کتاب های  فص  ترینمهمترین و یکی از مفصل(  ع)  یفصّ نوح 
پرداخته    با استناد به شهودات شخصی خویش  وو قوم ا(  ع)  حآیات مربوط به نوطولی    تأویلبه    ،آندر  

تاعربی میابن  است. نظر در سلسل  کوشد  آیات مورد  باطنی  از شهودات    ۀمعانی  با استفاده  را  طولی 
ی به دیگران  آن نیز قابل تسرّ   ت  یّ و حجّ   استامری شخصی    ،نظر به اینکه شهودخویش تبیین نماید.  

، در پژوهش حاضر به بررسی  محسوس در تناقض باشد  طولی نبایست با ظاهر   چنین تأویل  هم  ،نیست
در این زمینه با استناد به منقولات قطعی یعنی آیات قرآنی و احادیث صحیح    عربیابنو نقادی تأویلات  

 پرداخته شد.  
و درجات والای عرفانی  این قوم    دبودنموحّ بر خلاف ظواهر قرآنی، از    ،مذکور  فصّ   در  عربیابن

از دو  (  ع)   نوح  ، قومعربیابن  راز نظ.  آیات قرآنی را در این زمینه تأویل نموده استآنها سخن گفته و  
  تنزیهی و تشبیهی مشاهده   بودند و خداوند را در دو مقام اسماء  برخوردار  عرفانی    «تنزیه»و    «تشبیه»  مقام
وحی  بُّ یات ذاتی خداوند واصل شده بودند. دلیل اختصاص حکمت س  به مقام تجلّ   از این رو،  و  نمودندمی

 ؛ را باید در همین نکته جست  شو عدم قبول دعوت  از او(  ع )  نوحنوحی، عصیان و نافرمانی قوم    به فصّ 
او حال آنکه قوم    ،نمود می  قوم خویش را دعوت  با اسماء تنزیهی(  ع)   نوح  ،عربیابن  دیدگاهاز    ،زیرا

  قوم حال آنکه  دند.  ورزیامتناع  او  دعوت    از پذیرش    ؛ از این رو،بودند  «تشبیه و تنزیه»  دارای مقام جامع  
بر محور ایجاد  نیز  (  ع )  نوح  بنیان دعوت  ؛ از این رو،باور نداشتند  یکتا   به وجود خداوند    اساساً (  ع)   نوح
   بود.  در ایشان و یکتاپرستی ی توحید  باور

تأویلات    انتقاد مشترک   به تمامی  و در صورت عدم  عربی ابنوارد  با ظاهر است  نبودن  ، منطبق 
اساس تأویلات   دو ارتباطی نخواهد بود. چنین امری مستلزم نادرستی  آن انطباق ظاهر با باطن، میان 

 گردد. می  طولی ۀدر سلسل
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 منابع 

 . انصاریانحسین   ۀترجم ،قرآن کریم

 . فرهنگی ـعلمی  ،تهران، تعلیقات شرح فصوص الحکم   ش(.1375)  الدینآشتیانی، سید جلال

رکه اصفهانی، علی بن ابن  ، قم، بیدار. شرح فصوص الحکمق(. 1420)   محمّد ت 

ید،ابن ر  دار    ، تحقیق رمزی منیر بعلبکی، بیروتبا  ،  اللغة  ةجَمهر   .(م 1987بن حسن )  محمّد   ابوبکر  د 
 . العلم للملایین

 . هدار إحیاء الکتب العربی ،قاهره، صوص الحکمف   م(.1946)  ینالدّ عربی، محییابن

 ه. دب حوزا  ،، قملسان العرب (، ق1405م )بن مکرّ   محمّد الدینمنظور، جمالابن

ابومنصورزه  ا   اللغه  ق(.1387)   محمّد  ری،  عبدالسلامبا  ،  تهذیب  دیگران،    محمّد   تحقیق  و  هارون 
 . الدار المصریه ،قاهره

مسعود)   الدین بابارکن الفصوص   ش(.1359)   (بیضاوی،  ترجمة  فی  الخصوص    ، تهران،  نصوص 
 . گیل مطالعات اسلامی دانشگاه مك ۀموسس

 . هنّ إحیاء کتب السّ  هلجن ،قاهره، صحیح البخاري ق(.1410)  بن اسماعیل  محمّد  بخاری،

ر  شمرکز ن  ،تهران  تصحیح جلیل مسگرنژاد،به    ،شرح فصوص الحکم  ش(.1366)   محمدپارسا، خواجه
 . دانشگاهی

 . هدار الکتب العلمی ،بیروت، شرح فصوص الحکم .ق(1425)  ناحم، عبد الرّ یجام 

 ی. ارشاد اسلام فرهنگ و  وزارت    ،تهران  ،صوص فی شرح نقش الفصوصنقد الن    .ش( 1370)  ــــــــــ

 .بوستان کتاب  ،قم،  شرح فصوص الحکم ق(.1423)  دالدینجندی، مؤیّ 

دار العلم    ،بیروتار،  حمد عبدالغفور عطّ اتحقیق  با  ،  الصحاح  (.ق1376)   جوهری، اسماعیل بن حمّاد
 . للملایین

 . مؤسسة النشر السلامي  ،، قمکشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد   ق(.1413)   حلّی، حسن به یوسف

 . بوستان کتاب ،قم ، شرح فصوص الحکم ش(.1379)  خوارزمی، تاج الدین حسین 

 . مرتضوی ،، تهرانمفردات الفاظ قرآن   ش(.1374)   محمّد  راغب اصفهانی، حسین بن

 . دارالفکر ،بیروت، تاج العروس من جواهر القاموس ق(.1414)  مرتضی محمّد   زبیدي،
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مرکز نشر    ، تهرانتحقیق نصرالله پورجوادی، با  ،  حقائق التفسیر ش(.1369) بن حسین  محمّد می،ل  س  
 . دانشگاهی

 . عالم الکتاب ،بیروت، هالمحیط في اللغ ق(.1414)  إسماعیل ، ادبّ صاحب بن ع  

الصنعانی تفسیر عبدالر    ق(.1411)  زاق بن همّامنعانی، عبدالرّ ص   امین  تصحیح عبدالم  به  ،  زاق  عطی 
 . المعرفه دار  ،بیروتقلعجی، 

 .یمرتضو  ، تهران، جمع البحرین مَ   ش(.1375)  محمّد  یحي، فخرالدین بنر  ط  

 . دار الآفاق الجدیده، چهارم  ،بیروت ، الفروق اللغویه (.ق 1400) عسکری، ابوهلال حسن بن عبدالله

 . دفتر تبلیغات اسلامی  ،قم، رارىمشارق الد   ش(.1379)  فرغانی، سعیدالدین

 . سالهمؤسسه الرّ   ،بیروت،  القاموس المحیط م(.1998)  بن یعقوب محمّد فیروزآبادی، مجدالدین

 . علمی و فرهنگی ،تهران  ،شرح فصوص الحکم ش(.1375)  قیصری، داود

 . بیدار ،قم ، شرح فصوص الحکم ش(. 1370)  کاشانی، عبدالرزاق

 . دار الکتب السلامیه ،تهران، الکافي (.ق1407)  بن یعقوب  محمّد کلینی،

 . سوم، پاییز ۀ، شمار معارف عقلی  نشریۀ ش(.1390)  مزریی، رسول

هاى ادب  پژوهشنشریۀ  عربی،  ش(. بررسی و تحلیل تأویلات نوحی از منظر ابن1393ناجی، حامد )
 . 144 ـ129، بهار و تابستان، صص 26، شمارۀ عرفانی
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